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Friedensbotschaften der Hebraischen Bibel

Eine neue Sammlung der Schalom-Bibliothek entsteht

Peter Biirger

I ain’t gonna study war no more,

I ain’t gonna study war no more,

I ain’t gonna study war no more,
Iain’t gonna study war no more ...
(Down by the riverside, Gospel-Refrain
nach Micha 4,3 / Jesaja 2,4)

Das vorliegende Lesebuch erdffnet eine neue Sammlung der Scha-
lom-Bibliothek, in der die , Friedensbotschaften der Hebriischen Bibel
erschlossen werden sollen. Abgesehen von einer Ausnahme kom-
men die in diesem Ersten Band dargebotenen Forschungsbeitréage,
Essays und Predigten alle aus den Schreibwerkstétten christlicher
Autor:innen. Im weiteren Verlauf des Unternehmens mochten wir
diese Engfithrung gerne iiberwinden, zunachst vor allem in Rich-
tung eines jiidisch-christlichen Austausches zur Friedenstheologie.
Ob uns ein solches Geschenk im Fortgang gewahrt wird, dariiber
lasst sich zur Stunde noch nichts sagen. Wer Wege weif3, den from-
men Wunsch wahr werden zu lassen, moge sie dem Herausgeber
mitteilen. (Hingewiesen sei auf das schon vorliegende , Lesebuch tiber
die Friedensliebe der Rabbiner2.)

Die Auswahl zur Erdffnung dieser fortzufiihrenden Sammlung
vermittelt also Einblicke in die von Christinnen und Christen aus frie-
denstheologischer Perspektive unternommene Lektiire des ,Alten

... und der Apokryphen bzw. ,deuterokanonischen Schriften’ zum AT. — Zum
Gesamtkontext der Reihe vgl. SCHALOM-LESEBUCH GEWALT 2026, S. 7. — Alle
Kurztitel in den Anmerkungen zu dieser Einleitung beziehen sich auf das Litera-
turverzeichnis am Ende dieses Buches —S. 365-374.

2 BURGER 2026 = Sei von den Schiilern Aarons. Ein Lesebuch tiber die Friedensliebe
der Rabbiner. (= edition pace | Regal: Pazifisten & Antimilitaristinnen aus jiidi-
schen Familien, 16). Hamburg: BoD 2026.
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Testamentes’. Somit ist die Engfithrung auch mit einem Vorzug ver-
bunden. Die uns eingesandten Predigten zeigen besonders eindriick-
lich, wie die biblischen Texte im dritten Jahrtausend n. Chr. zu einer
unbequemen Kritik des Zeitgeschehens hinleiten. Ein entmateriali-
sierter, gar ins Nebul6se ,spiritualisierter Friedensbegriff’ liegt der
Hebréischen Bibel fern. Die Horizonte und Themenfelder der frie-
denstheologischen Bibellektiire miissen deshalb viel weiter gedacht
werden als in den Oberfldchen einer ,friedlichen Erbauungslitera-
tur’, die sich — anders als die Bibel — der spétesten, auf Gewalt griin-
denden ,Zivilisationsstufe’ nicht (entgegen)stellen will. Das hat
Konsequenzen, die vorab schon in der einleitenden Abteilung
, Grundlegendes — Impulse fiir ein neues Sehen” deutlich zur Sprache
kommen: ,Dem Herrn gehort die Erde” (Psalm 24,1). ,,Ein Fremd-
ling soll unter euch wohnen wie ein Einheimischer” (vgl. Ezechiel
47,21-23). — Solche Uberschriften wollen die falschen Friedenspro-
pheten der rechten Sektoren und nationalen Besitzstandswahrer in
unseren Tagen nicht horen, denn: ,sie sagen: / Frieden! Frieden! —
Aber da ist kein Friede” (Jeremia 6,14).

Krieg und Frieden? — Vorbemerkungen
zur friedenstheologischen Lektiire des Bibel-Kanons

Miissen wir uns angesichts einer Uberlieferung von verschiedenen
Standorten und z. T. gegensatzlichen Texten entscheiden? , Der Gott
des Krieges und der Gott des Friedens”, so lautet der Titel eines in den
vorliegenden Band aufgenommenen Aufsatzes von Rainer Kessler
aus dem Jahr 2013 (—S. 34-48). Welcher nun ist der wahre Gott?
Robert Eisen stellt in seinem Werk ,, The Peace and Violence of Judaism
(2011) die Hebréische Bibel, das rabbinische Judentum, die jiidische
Philosophie des Mittelalters, die Kabbala und den modernen Zionis-
mus jeweils in zwei Anldufen einmal als gewaltaffin und einmal als
friedliebend dar. Kann man in den Schlussfolgerungen am Ende sol-
cher Studien nur die Ambivalenzen niichtern oder resignierend zur
Kenntnis nehmen?

3 Vgl. auch den Aufsatz ,Gott — ein ,Kriegsmann’ oder ein ,Zerschmetterer der
Kriege’?” von Friedrich Erich Dobberahn, in: SCHALOM-LESEBUCH GEWALT 2026,
S.11-30.
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Unsere friedenstheologische Erschliefung der Hebrédischen Bibel
fufdt auf dem Konsens, dass selbstredend der biblische Kanon als
Ganzes — ohne Zensur und Verkiirzung — zum Vorschein kommen
muss. Dies erfordert mitnichten Konzessionen an die Mode der Be-
liebigkeit. Matthias Engelke betrachtet in seiner Skizze schon die
Weise der Kanon-Bildung, bei der anstofSige Texte mit Gewaltinhal-
ten nicht ausgeschieden wurden, als Ausweis einer ,Hermeneutik der
Gewaltfreiheit” (—S. 49-59). Thomas Nauerth meint, eingedenk der
gezielten ,Gegendarstellungen’ und ,Korrekturen’ innerhalb des Ka-
nons: ,, Die Bibel ist [...] nicht widerspriichlich, sie widerspricht sich selbst
nur bewusst sehr heftig. Anders formuliert, die Bibel ist zu verstehen als
leidenschaftliches Streitgesprich. Da aber genau liegt fiir uns der Gewinn
der Bibel, wir finden in ihr nicht einfach Texte, die uns bestitigen, sondern
eine ungemein spannende Auseinandersetzung iiber Fragen, die uns blei-
bend angehen. [...] Kein Vorurteil, kein Feindbild, kein Rassismus, nichts
wurde dabei einfach gestrichen, nichts geglittet. Das macht die Bibel ehr-
lich. Sie ist kein Buch der Widerspriiche, sie bearbeitet unsere Widersprii-
che und Vorurteile!” (—S. 349-350).

Meine eigene Sichtweise kann u. a. im Band , Gewalt und Kriegs-
theologie in der Hebriischen Bibel” nachgelesen werden: ,Die rabbini-
sche Theologie erdffnet eine grofle Freiheit und Pluralitét bei der Bi-
belauslegung, doch sie sieht selbstredend keine Streichungen im ka-
nonischen Text vor. Die Bibel ist erschiitternder Spiegel einer
Kriegswelt des ersten Jahrtausends vor unserer Zeitrechnung und
enthilt — wie wir sehen konnten — selbst ein Ubermaf an kriegsthe-
ologischer Ideologie. Uns begegnen die Todeskulte, Leiden und Zer-
storungen im Gefolge der staatlichen Gewaltkomplexe seit der
Bronzezeit. Nur deshalb konnen wir auch die Friedenskunde im
,Buch der Biicher’ in ihrer ganzen Dringlichkeit aufnehmen bzw.
verstehen. Der von keinem ,Pazifisten’ zensierte Kanon ist wirklich
ein Gliicksfall! Kein Jota wollen wir herausschneiden aus den ,ge-
walthaltigen Anteilen’, auch wenn eifrige Zeitgenossen moglicher-
weise schon bald ein ,Canceln’ der Bibel einfordern — was keines-
wegs auflerhalb aller Wahrscheinlichkeit liegt.

Im Kontext einer vergleichenden Untersuchung der drei ,abra-
hamitischen Religionen’ scheinen statistische Verfahren fiir die Heb-

4 In: SCHALOM-LESEBUCH GEWALT 2026, S. 275-353, hier S. 345-346.
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raische Bibel einen deutlich hdheren Anteil an problematischen Gewalt-
texten zu ermitteln als dies beim Neuen Testament und beim Koran
der Fall ist? Ein solcher Befund ist allerdings kein Argument gegen
unseren Ansatz der friedenstheologischen Erschlieffung des Bibel-
kanons. Denn wenn wir die Hebraische Bibel berechtigter Weise als
Bibliothek fiir ein wegweisendes Streitgespréch {iber ,Krieg und
Frieden’ betrachten, dann werden die entsprechenden Verfahren —
erganzt durch qualitative Untersuchungen — im Gegenzug auch eine
Vorrangstellung der Hebréischen Bibel hinsichtlich solcher Anteile
ergeben, die von einem Ringen um den - leibhaftigen, irdischen —
Frieden zeugen. Ich hege wenig Zweifel daran, dass bei einer iiber-
zeugenden - vorurteilsfreien — Methodik eben ein solches Ergebnis
zutage tritt. Beides, Krie gund Frie d en, hat die Verfasser bibli-
scher Texte und ihre Leserschaft existentiell bewegt — denn: , Ein ver-
sprengtes Schaf war Israel, / von Lowen gehetzt. / Zuerst hat es der
Ko6nig von Assur gefressen, / zuletzt hat ihm Nebukadnezzar, der
Ko6nig von Babel, die Knochen abgenagt.” (Jeremia 50,17)

Mit Heiligen Schriften kénnen Menschen je nach Intention Un-
terschiedliches bewerkstelligen, auch das Allerschlimmste. An der
jeweils wirkmaéchtigsten Auslegung hangt fast alles. Den Friedens-
standort des iiberkommenen rabbinischen Judentumss, welches sich in
zwei Jahrtausenden durch Freiheit von allen staatstheologischen In-
strumentalisierungen ausgezeichnet hat, kann man schlecht bestrei-
ten. Bezogen auf den Islam ist die Entkraftung islamophober Vorur-
teile {iber den Koran sehr zu begriifien, doch miissten wir im ,abra-
hamitischen Vergleich’ neben den gewaltaffinen Suren auch noch
staatsrelevante, als normativ geltende Uberlieferungssegmente
(Auslegungen, Gesetzgebungen) mit heranziehen. Zu befiirchten ist
schliefllich, dass die kriegstheologischen Produktionen der weltwei-
ten Christenheit in zwei Jahrtausenden im Kontext einer verglei-
chenden Studie quantitativ wie qualitativ zum traurigsten Ergebnis
flihren wiirden. — Der Erdkreis ist bis zum Zerbersten militarisiert.
Alle miissen sich entscheiden, welcher Weg beschritten werden soll.
Was sagen Juden, Christen und Muslime heute?

5Vgl. dazu im Internet Texte zu Forschungen des Religionswissenschaftlers Phi-
lip Jenkins (2010/2011) und des Datenanalysten Tom H. C. Anderson (2016).
6 Vgl. EISEN 2011, S. 65-114; HAURIG 2024b; BERNFELD 2025; BURGER 2026.
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Alle Pfade der Tora fithren zum Frieden ...

Die Wege der Tora — so heifst es im Anschluss an das Buch der
Sprichworter 3,17 — sind freundlich und alle ihre Pfade fithren zum
Frieden’ Ein groferer Kontrast zur antijudaistischen Klage, das
,Alte Testament’ seinur eine Urkunde voller Kriegsgewalt und Blut-
vergiefien, ist kaum vorstellbar. Das erste der fiinf Biicher Mose,
dem wir uns erst in einem weiteren Band unserer Sammlung einge-
hender zuwenden wollen, enthilt die Grundlagen jeder biblischen
Friedenstheologie. Im babylonischen Schépfungsmythos , Enuma
elisch” vollzieht sich der Ursprung als kosmisches Kriegsgeschehen;
die Urgottin Tiamat wird formlich ausgeschlachtet. Im Vergleich
dazu liest sich Genesis 1 eher wie eine naturwissenschaftliche Dar-
stellung, weit ausgreifend freilich auf das gesamte Universum. An
die Stelle blutiger Gewalt tritt das schopferische Worts. Anders als
bei den Gottkonigen der altorientalischen Reiche werden jetzt alle
Menschen als ,, Bild Gottes” betrachtet. (Sie sind keineswegs gemaf3
dem Plan der babylonischen Stadtgottheit Marduk als Sklaven der
arbeitsscheuen Gotter erschaffen.) Eine Kontroverse der Auslegung
betrifft die Frage, ob aus dem gottlichen Auftrag (Gen 1,28) nun eher
Unterwerfungspraxis (Herrschaftsparadigma) oder das Walten von
Hirten (Paradigma der Sorge) folgt. Vorerst ist nur pflanzliche Nah-
rung vorgesehen; das Toten von Tieren entfallt. Ein fiir alle Mal be-
zeugt ist die Einheit des Menschengeschlechts.1°

7 Vgl. diesbeziigliche rabbinischen Uberlieferungen in: BURGER 2026, S.28-34.

8 Vgl. aber kritisch zur Schopfung durch das Wort des ménnlichen (nicht gebar-
fahigen) Gottes, unter Verweis schon auf den babylonischen Mythos (Marduk):
FrROMM 1980, S. 187-188.

9 Vgl. BERNFELD 2025, S. 65: ,, Wer einen Menschen tétet, zerstort gleichsam das
Weltall, weil der Mensch dessen und der Gottheit Bild ist, das sich darin kund
gibt.” (Sabbetai Donnolo: Chakmoni)

10 % , Du sollst deinen Nichsten lieben wie dich selbst” [3. Buch Mose 19,18]. R. Akiba
lehrte: Das ist ein wichtiger Grundsatz [kelal gadol] der Thora. Ben Asai lehrte: Es gibt
noch einen wichtigeren Grundsatz in der Thora — ,dies ist das Buch der Entstehung des
Menschen” [1. Buch Mose 5,1]. — Talmud: Sifra zu 3. Buch Mose 19,18. [ Der Ausspruch
des Ben Asai kann dahin gedeutet werden, daf§ er in den Worten ,dies ist das Buch der
Entstehung des Menschen” die Idee der Einheit des Menschengeschlechts und der Gleich-
wertigkeit aller Menschen findet ...]« (BERNFELD 2025, S.75). — Zur ,Einheit der Men-
schenfamilie’ im rabbinischen Judentum s. auch in: BURGER 2026, S. 40-45.
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Archaischer bzw. anschaulicher vollzieht sich das Beginnen im
2. Kapitel der Genesis.!" Fiir die aus Lehm geformten Menschen
steht ein miitterlicher Garten bereit, den sie pflegen bzw. erhalten (Ge-
nesis 2,15) und in dem sie — trotz ihrer Staubherkunft — angstfrei im
gottlichen Lebensatem verbleiben. (Da Gott selbst im Garten umher-
wandelt, besteht noch kein Bedarf an Theologie und organisierter
Religion.) Vegetarischer Luxus steht bereit. Die Tiere sind noch
keine Nahrungsprodukte oder toten Sachen, sondern potentielle Ge-
fahrten — gleichberechtigte Stimmen im Gesprachsraum des Lebens.
Ein Herrschaftsverhiltnis zwischen den Geschlechtern gibt es nicht;
ebenso fehlt (wie fast in der gesamten Geschichte des homo sapiens,
d. h. der,Jager und Sammler’) die bauerliche Knochenarbeit.

Selten wird es bedacht: ,Eden’ wahrte hunderttausende, ja Milli-
onen Jahre. Die Vertreibung geschah gleichsam erst,gestern’. In frie-
denstheologischer Perspektive hdngt nun alles daran, den Zugang
zu Genesis 3 (,Paradiesverlust’) nicht durch die platte Oberflachen-
sicht eines ,Stindenfalls” der hochmiitigen, sich gegen Gott aufleh-
nenden Menschen zu verderben. Stattdessen ware die mit der Be-
wusstwerdung einhergehende Geburt des Angst als tragisches,
durchaus nicht frei gewahltes Geschehen zu beleuchten. (Im ersten
Fall geniigt eine gute Moralpredigt wider den Stolz an die ganze
Menschheit; im zweiten Fall kommt die Notwendigkeit in den Blick,
dass eine auf Angst und Gewalt basierende , Zivilisation der Ungelieb-
ten’ als Ganzes der durchgreifenden Heilung bedarf — sofern es fiir
die menschliche Gattung eine Zukunft auf der Erde geben soll.)

Die im frithesten Mord gipfeInde Erzdhlung von zwei Briidern —
dem Ackerbauern Kain und dem Schafhirten Abel (Genesis 4,1-16)
- beleuchtet mit Blick auf den einzelnen Menschen die Genese tod-
licher Gewalt aus dem ,Ungeliebtsein’, d. h. dem Gefiihl von Nicht-
beachtung, Zuriicksetzung, Ablehnung und eigener Minderwertig-
keit (Gottes Schutzbrief bleibt auch dem schuldigen Téter nicht vor-
enthalten: Genesis 4,15 versus Genesis 9,6); zugleich verweist sie
aber auch auf die zivilisatorischen Prozesse der landwirtschaftli-
chen Transformation und Sesshaftwerdung. , Ausgerechnet der
sesshafte Ackerbauer Kain, der seinen Bruder erschlagen hat, wird

11 Vgl. DREWERMANN-STRUKTUREN I-IIT; DREWERMANN 1994; DREWERMANN 2017,
S. 382-389; DREWERMANN 2025, S. 88-94; SCHAIK/MICHEL 2024, S. 35 ff.
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zum ersten Stadtegriinder (Genesis 4,16.17). Kains Nachkomme La-
mech rithmt sodann seine eigene — jetzt mafilos gesteigerte — To6-
tungsbereitschaft (Genesis 4,23-24). Lamechs Sohn Tubal-Kain wie-
derum gilt passend dazu als Stammvater aller Metallschmiede (Ge-
nesis 4,22) und wird in der rabbinischen Uberlieferung als Erfinder
des Schwertes angesehen. — Der Beginn der planmafigen Riistungs-
produktion fiir den Mordapparat des Krieges findet im auflerkano-
nischen Schriftgut und auch beim jiidischen Philosophen Philo von
Alexandrien eine duflerst negative Bewertung”12. Metallwerkzeuge
entweihen den Altar (Exodus 20,25), weil sie Totungsinstrumente
sind und somit der Weisung zum Leben widersprechen. —Der insti-
tutionalisierte Krieg ist also aus biblischer und rabbinischer Sicht
kein ewiges Naturereignis, sondern ein zeitlich genau einzuordnen-
des, sehr spites Produkt der menschlichen Zivilisationsgeschichte?s.

Die sogenannte ,Sintflut’ (Genesis 6,5-9,17) erscheint als ein tota-
les Massenvernichtungs-Unternehmen gegen die von Jugend auf
verdorbene Menschenwelt. Doch im Zuge dieser Intervention nach
Art der hochgeriisteten imperialen Chaos-Bezwinger kommt Gott
gleichsam zur Besinnung und zu einem besseren Verstandnis der
menschlichen Gebrochenheit. Die erste Friedenstaube der Ge-
schichte bringt gute Kunde: Land in Sicht! (Genesis 8,11.21-22).
Fortan erscheint statt des Schwertbogens der Kriegsgottheiten und
Gottkdnige am Himmel der Regenbogen eines Friedensbundes, wel-
cher der ganzen Menschheit gilt (Genesis 9,12-27).

Die Erzahlung vom Turmbau zu Babel (Genesis 11,1-9) bringt
auch architektonisch zur Anschauung die Geschichte der Stadtstaa-

12 SCHALOM-LESEBUCH GEWALT 2026, S. 286. Vgl. insgesamt ebd., S. 286-297.— Zur
rabbinischen Sicht der todbringenden Waffen vgl. in: BURGER 2026, S. 68-82.

13 Die destruktiven Zivilisationsprozesse der menschlichen Gattung kénnen —
ohne moralischen Zeigefinger — als kollektive ,Aufriistungen der Angst’ verstan-
den werden; beziiglich der Entstehung von Aneignungsdkonomie, Staatsgewalt
und Kriegsapparatur sind zugleich materialistische Analysen unumgéanglich.

4 ,Babel” gehort der Bibel zufolge zum Gebiet eines Urenkels von Noah, der als
erster Machthaber gilt: ,, Kusch zeugte Nimrod; dieser wurde der erste Held auf
der Erde. Er war ein tiichtiger Jager vor dem HERRN. Deshalb pflegt man zu sa-
gen: Ein tiichtiger Jager vor dem HERRN wie Nimrod. Kerngebiet seines Reiches
war Babel, Erech, Akkad und Kalne im Land Schinar. Von diesem Land zog er
nach Assur aus und erbaute Ninive, Rehobot-Ir, Kelach sowie Resen, zwischen
Ninive und Kelach, das ist die grofle Stadt.” (Genesis 10,8-10)
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ten, die — durchweg von Ménnern regiert — sich in Konkurrenz mit-
einander zu Grofireichen aufbldhen. Gott straft an dieser Stelle nicht,
sondern tritt entgegen dem sprachlichen Einheitscode einer neuen Zi-
vilisationsstufe, der nicht der Verstandigung zwischen den Men-
schen, sondern der imperialen Beherrschung dient.

Abraham aus Ur in Chaldéda —im Zweistromland —hort den Ruf
zum Aufbruch aus dem Bestehenden (Genesis 12,1-3) und wirkt so
Segen fiir die Menschen aller Zeiten. — Das Bestehende aber ist das
seit ca. 3000 v. Chr. zunehmend verfestigte, auf Aneignung, Macht
und Kriegsgewalt fuflende Zivilisationsgefiige. Abraham tritt als
Flirsprecher der in Gewaltkontexten gefangenen Menschen auf (Ge-
nesis 18,20-33; vgl. auch Moses in Numeri 14,10b-20), ebenso als ein
Mensch des Friedens und Sachwalter der von (Halb)Nomaden
hochgeschétzten friedlichen Koexistenz ohne gewaltsame Konflikt-
austragung (Genesis 13,1-9; 20,1.14-17; 21,22-30; 23,1-7). Er gilt der
Bibel gleichermafien als Stammvater der ,Araber’ und der ,Israeli-
ten’; sein Begrabnis wird von den beiden S6hnen Ismael und Isaak
gemeinsam besorgt (Genesis 21,9-21; 25,7-11). — Der Genesis ,,zu-
folge ist die Besiedelung Kanaans durch die Israeliten ein friedlicher
Vorgang. [...] So verstehen sich die Erzvater mit den Nichthebridern
gut und leben in freundlicher Nachbarschaft; sie sind weit davon
entfernt, die Bewohner Kanaans zu bekdmpfen und aus dem Land
zu verdrangen” (Bernhard Lang'®). Noch Jakob, dem nunmehr die
Entscharfung eines Bruderkonfliktes!s und somit die Verhinderung
blutiger Gewaltfolgen gelingt (Genesis 32,4-22; 33,1-17: Jakob und
Esau), ist daran gelegen, ohne Kriegszustand mit den Kanaanitern
und Perisitern gut auszukommen (Genesis 34,1-31).

Im Buche Exodus sollten wir — gebannt vom spektakuldren Er-
trinken des ganzes dgyptischen Heeres!” — den lebensrettenden ,zi-
vilen Ungehorsam’ der Hebammen (Exodus 1,15-21), die Hilfe der

15 SCHALOM-LESEBUCH GEWALT 2026, S. 160.

16 Vgl. im vorliegenden Band die Auslegung von Barbel Wartenberg-Potter zu 1.
Mose 33,1-17. — Spater ist im Verlauf der Bibellektiire auch an die Versohnung
Josefs mit seinen Briidern zu erinnern (Genesis 50,4-21).

17 Vgl. BERNFELD 2025, S. 175: ,, Als Israel durch das Meer gegangen war, wollten
die Engel einen Lobgesang anstimmen. Da sprach zu ihnen der Heilige, gelobt
sei er: Meine Geschopfe [die Agypter] ertrinken im Meer, und ihr wollt da einen
Gesang anstimmen?” (Schemot rabba c. 23; Sanhedrin 39 b).
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Tochter des Pharaos (Exodus 2,1-10) und die freundlichen Beziehun-
gen des Moses zu den Midianitern (Exodus 18,1-9; vgl. Numeri
10,29-33) nicht {ibersehen.

Das grundlegende Totungsverbot (Exodus 20,13; Deuteronomium
5,17) in der Weisung an die aus Agypten Befreiten wird neuerdings
gerne so relativiert bzw. ausgelegt, dass unter bestimmten Umstén-
den die seit fiinf Jahrtausenden im Auftrag von Staaten militédrisch
exekutierten Totungen nicht mehr darunter fallen. Friedrich Erich
Dobberahn pladiert diesbeziiglich dafiir, die Philologie in den
Dienst der Friedenstheologie zu stellen, und hat deshalb zum ,fiinf-
ten Gebot’ einen Originalbeitrag fiir den vorliegenden Band verfasst
(—S. 122-164). Auf die Kriegsbestimmungen in den fiinf Biichern
Mose sind wir schon in unserem Band zu ,,Gewalt und Kriegstheo-
logie” ausfiihrlich zu sprechen gekommen.'® An dieser Stelle miis-
sen wir — in friedenstheologischer Absicht — auf etwas anderes ein-
gehen: auf die ,Hausordnung der Tora’ (Franz Segbers).”” Gegen Ge-
walt von innen und von auflen kdnnen Gemeinschaften nur auf ei-
nem einzigen Wege Widerstands- und Verteidigungskraft entwi-
ckeln: indem sie ndmlich ihr soziales Gefiige menschlich, gerecht
und kooperativ gestalten — also die besonders Verwundbaren schiit-
zen, die Bed{irftigen nicht allein lassen, den Kranken ohne Ansehen
der Person (und des Geldbeutels) eine gute Versorgung bereiten, die
Werktitigen nicht ausbeuten, den neu Hinzukommenden Unter-
stiitzung geben, die Alten nicht,abschreiben’, Wohnungen fiir Men-
schen statt fiir Profite bauen, den offentlichen Raum mit seinen allen
dienenden Einrichtungen pflegen ... Kurzum: Friedenstiichtig wird
ein Gemeinwesen, in dem es die Beziehungen zwischen den Men-
schen gerecht gestaltet. Der Zusammenhang von ,,Gerechtigkeit und
Frieden” (Jesaja 32,17-18; Psalm 72,2-3; Psalm 85,11) — nach innen
und auflen — ist unzerreilbar. Deshalb kommt der ,Hausordnung
der Tora’, deren Wegweisungen zum Leben im vorliegenden Band
durch die Beitrdge von Ansgar Moenikes, Ulrich Durchrow und

18 Siehe SCHALOM-LESEBUCH GEWALT 2026.

19 Gewiss ist jeder falschen Idealisierung, in der etwa suggeriert wird, in Is-
rael/Juda habe es keinerlei Form von Sklavenexistenz gegeben, entgegenzutre-
ten. Doch auch kritische Autoren wie SCHAIK/MICHEL 2024, S. 172-178 wiirdigen
die Tora wegen ihrer einzigartigen Bestimmungen zum Schutz vor Gewalt. - Vgl.
als neuere Gesamtdarstellung zur , Ethik des Alten Testamentes”: KESSLER 2023.
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Franz Segbers beleuchtet werden, fiir die biblische Friedenstheologie
eine wirklich grundle gende Bedeutung zu.

,Mit Blick auf die Machtigen der Welt und die Staatsdoktrin der
Besitzenden erscheinen Herrschaftskritik und Gerechtigkeitsforderung
der Hebraischen Bibel als unerhdrte Neuheiten. Nachstenliebe und
,egalitdrer Impuls’ sind hier aber nicht plétzlich vom Himmel her-
abgefallen. Halbnomaden, entlaufene Sklaven und egalitare Bauern
kommen zu Wort. Schauen wir genauer hin, so zeigt es sich, dass
vor allem das tiber Hundertausende Jahre waltende — uns férmlich
ins Herz geschriebene —,Sozialethos’ der vorstaatlichen Menschenge-
schichte wieder freigelegt wird und zur Geltung kommen soll. Ehr-
furcht vor dem Leben, Teilen (statt Toten), helfende Gegenseitigkeit,
Abscheu vor Machtgebaren und Mitfithlen entsprechen urspriingli-
chen Neigungen, wie sehr auch eine destruktive Zivilisation an-
strebt, uns ,massenkulturell’ zum Gegenteiligen abzurichten. Des-
halb kénnen die Leute solches verstehen, es ist keineswegs ,iiberna-
tlirlich’ oder ,unverstandlich’:,Denn dieses Gebot, auf das ich dich heute
verpflichte, geht nicht iiber deine Kraft und ist nicht fern von dir. [...]
Nein, das Wort ist ganz nah bei dir, es ist in deinem Mund und in deinem
Herzen, du kannst es halten.” (5. Mose / Deuteronomium 30,11-14)“ 20

Erkundungen zur vorderen Prophetie
(und zu félschlich so genannten ,Geschichtsbiichern’)

Auch in den Biichern, die die weitere Geschichte einer gewaltsamen
,Inbesitznahme’ bzw. Eroberung des ,Gelobten Landes’ und der
Staatsbildung erzdhlen, ist die friedenstheologische Bibel-Lektiire
fortzusetzen (—Texte dazu von Thomas Nauerth, Antje Heider-
Rottwilm, Ruth Poser, Salomé Richir-Haldemann, Marie-Noélle von
der Recke).

Ein Friedensabkommen mit den Gibeonitern bleibt trotz Tau-
schung in Geltung (Josua 9,3-17). Ausgerechnet der tiichtige Mili-
tarstratege Gideon, Richter in Israel, erbaut einen Altar mit dem Na-
men , Der Herr ist Friede” (Richter 6,22-24). Ablehnung und Eindam-
mung koniglicher Macht stehen im Kontext der kriegsstaatlichen

20 Aus meinem ,Lesebericht’ in: SCHALOM-LESEBUCH GEWALT 2026, S. 223-224.
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Wirklichkeiten (Deuteronomium 17,14-20; Richter 8,22-23; Richter
9,8-15; 1 Samuel 8,1-19 und 12,12).

Die Samuel-Biicher warten mit manchen Uberraschungen auf. In
ihrem beriihmten Lobgesang singt Hanna: ,Der Bogen der Helden
wird zerbrochen, / die Wankenden aber giirten sich mit Kraft” (1
Samuel 2,1-9). Michal rettet David durch kluges Vorgehen, nicht mit
Waffen, das Leben (1 Samuel 9,9-17). David iibt sich gegeniiber Saul
zweimal in Gewaltverzicht (1 Samuel 24,2-11; 26,5-11). Abigajil be-
wahrt David davor, eine grofSe Blutschuld auf sich zu laden (1 Sa-
muel 25,2-35). Die Benjaminiter bitten erfolgreich um eine Unterbre-
chung des militarischen Mordens im Bruderkrieg (2 Samuel 2,17.25-
28). Eine kluge Frau stellt den militarischen Oberbefehlshaber Joab
zur Rede (2 Samuel 20,14-19). Rizpa, die trauernde Mutter, kann
durch ihr Handeln David zur Achtung der Toten bewegen (2 Sa-
muel 21,1-14). Auch im zweiten Buch der Kénige kommt es in einem
Konflikt zur Deeskalation und zur Schonung der feindlichen Kriegs-
gefangenen (2. Konige 6,8-23).

Zunéchst erscheint es im Kontext der Vorderen Prophetie so, als
sei Konig David wéhrend seiner Regentschaft einfach nur verhin-
dert gewesen, dem Hochsten ein Haus zu bauen (1 Konige 5,17).
Doch dann erfahren wir in den ,Ketuvim’ (Schriften) gleich zweimal:
David hat viel Blut vergossen und grofie Kriege gefiihrt; deshalb
durfte er den Tempel nicht bauen (1. Chronik 22,4-10; 28,3). Im zwei-
ten Buch der Chronik wird erfolgreich ein Verbot des Bruderkrieges
ausgesprochen (2. Chronik 11,4) und davon berichtet, wie beim
Schlag gegen Juda Kriegsgefangene bekleidet und freigegeben wer-
den (2. Chronik 28,1-15).

Im Buch Esra wird uns der Verzicht auf einen Schutz durch Waffen-
geleit bei der Riickkehr aus dem babylonischen Exil als Erweis von
Gottvertrauen vor Augen gefiihrt (Esra 7,6-7 und 8,21-23).

Prophetische Worte des Friedens
Dem ungarisch-schweizerischen Philosophen und Rabbiner Dr.
Ludwig Stein (1859-1930) schien es 1896 ausgemacht zu sein, , dass

in der Messiasidee des Prophetentums die Forderung einer weltum-
spannenden Volkerverbriiderung, d. h. also eines ewigen Friedens,
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ihren schérfsten und pragnantesten Ausdruck gefunden hat“'. Der
judische Redakteur Samuel Meisels (1877-1942) schrieb wenige
Jahre spéter: ,Das Zukunftsideal des Judentums, wie es die Prophe-
ten verkiindigten und wie es ... dann die Rabbinen, den VerheifSun-
gen der Propheten folgend, aufstellten, war die Verbriiderung der
gesamten Menschheit, der Volkerfriede in des Wortes schonster Be-
deutung“? (1901). Militarrabbiner Fritz Leon Bernstein (1888-1920)
forderte 1918 angesichts des Menschenschlachthauses der vorange-
gangenen Jahre: ,Was die alten israelitischen Propheten zuerst ge-
predigt haben, das wird allen, die mit Abscheu vor dem durch die-
sen Krieg gerichteten Eigennutz sich einer besseren Zukunft zuwen-
den, in Herz und Denken iibergehen miissen: namlich dass vor dem
einen Gott nur eine einige Menschheit bestehen kann.”? Ernst Bloch
hat die prophetische Friedensvision von den Vdlkern, die ihre
Schwerter zu Pflugscharen schmieden (Micha 4, Jesaja 2), dann in
seinem Hauptwerk , Prinzip Hoffnung” als ,,Urmodell der pazifizier-
ten Internationale” betrachtet2* Ein Schauder {iberkommt die Ho-
rerschaft nach tausenden von Jahren noch immer, wenn sie heute in
einem Gottesdienst vernimmt: ,, Das Volk, das im Finstern wandelt,
sieht ein grofles Licht, und iiber denen, die da wohnen im finstern Lande,
scheint es hell. [...] Denn jeder [Soldaten-]Stiefel, der mit Gedréhn daher-
geht, und jeder [Militar-|Mantel, durch Blut geschleift, wird verbrannt
und vom Feuer verzehrt.” (Jesaja 9,1.4 | LuterBibe 2017). Wir kénnen es
nicht oft genug wiederholen: Die Propheten beriihren uns noch im-
mer so kraftvoll mit ihren Ansagen zur Befreiung vom Fluch der Mi-
litdrapparate, weil jene Matrix von Staat und Kriegsgewalt, der sie
widersagen, heute wie ehedem die vorherrschende - suizidale -, Zi-
vilisation” formatiert (nur mit unvorstellbar grofieren Potenzen der
Zerstorungstechnologien). Es geht um den Ernstfall — fiir uns. Die
wunderbaren Bilder vom Tierfrieden bei Jesaja (11,1-9; 65,17-25) und
im auflerkanonischen Schrifttum diirfen nicht dazu missbraucht
werden, in der Auslegung die ungelegene prophetische Zukunftsvi-
sion ins Reich des Fantastischen abzuschieben.

21 Zjt. BURGER 2026, S. 110.

22 Zjt. BURGER 2026, S. 149.

23 Zjt. BURGER 2026, S. 170.

2 https://www.die-bibel.de/ressourcen/wibilex/altes-testament/schwerter-zu-pfl
ugscharen
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Drei Beitrdge in der vierten Abteilung dieses Buches (—S. 257-
273; 274-279; 326-330) beziehen sich auf die wirkungsgeschichtlich so
bedeutsame prophetische Friedensverheiflung Micha 4,1-5 und Je-
saja 2,1-5 (,Volkerwallfahrt’, Umschmieden der Kriegsgerédte; Ende
der Totungs-Ausbildung fiir den Krieg). Fiir weitere Arbeiten an un-
serer Sammlung wollen wir in diesem Zusammenhang folgende
Fragestellung festhalten: Auch die Grofsreiche Westasiens, die Is-
rael/Juda bedriickten, kannten die Vorstellung eines universalen
Friedens —wobei sie ihre Weltherrschaftsanspriiche (Imperialismus)
selbstredend mit der Propaganda zu einer (vermeintlich uneigen-
niitzigen) Heilsmission fiir alle kaschierten. Welche Gemeinsamkei-
ten und Unterschiede (Eigentiimlichkeiten) lassen sich im Vergleich
damit bezogen auf die umfassenden Friedensvisionen in der Hebra-
ischen Bibel aufzeigen??> In frommer Frageweise: Bieten die heiligen
Schriften der Menschenwelt schon im ersten Jahrtausend vor unse-
rer Zeitrechnung exklusiv eine rettende Perspektive an, die sich
sonst im , Alten Orient’ (oder anderswo) nirgendwo finden lasst?

Egon Spiegels Betrachtungen zu einer gewaltfreien Konfliktlo-
sung — ausgehend von Jesaja 7,1-9 und 31,1.3 - sind von drangender
Aktualitat (—S. 280-302). Triigerisch und gottlos ist es, auf die bru-
tale Grofimacht und deren Militarlogistik zu setzen: , Vertraut ihr
nicht, so bleibet ihr nicht!” (Jes. 7,9) Nur aus dem Glauben heraus
kommt in bedrohlichen Konflikten ein ,Drittes” (lebensférdernde
Dynamik, Beziehungswirklichkeit) ins Spiel, das Auswege aus der
Gewaltkatastrophe eroffnet.

Die Friedensreichtiimer des Jesaja-Buches werden im vorliegen-
den Band vorerst nur {iber einen kleinen Ausschnitt ansichtig. Von
der erstaunlichsten Vorstellung bzw. Gestalt — dem Getreuen Gottes
(mm 729 | “eebeed jahwe)* — ist noch gar nicht die Rede, obwohl wir
doch in ihr die biblische ,Herzkammer’ einer friedenstheologischen
Revolution vermuten konnen.

Verwiesen sei noch auf die biblischen Textbeispiele im Anhang
(— S. 417431): Jeremia entlarvt die hohle Friedensparole ohne
Grundlage im leibhaftigen Leben. Ezechiel sucht im Kontext des im-

% Vgl. OTTO 1999; LEUENBERGER 2020.
2 https://bibelwissenschaft.de/stichwort/19964/
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perialen Weltgeschehens nach dem Antlitz der Menschlichkeit. Ho-
sea verkiindet eine Rettung ohne Kriegsschwert (Hosea 1,7), ein Zer-
brechen der Kriegsapparatur (Hosea 2,20-22) und das Ende des
wahnhaften Vertrauens in menschengemachte Riistungskomplexe:
,Assur kann uns nicht retten, / wir wollen nicht mehr auf Pferden
reiten und zum Machwerk unserer Hande sagen wir nie mehr: Un-
ser Gott. /Denn nur bei dir findet ein Waisenkind Erbarmen” (Hosea
14,4); er kennt so etwas wie eine ,Gewaltiiberwindung in Gott’ (Ho-
sea 11,8). Amos (Kapitel 1-2) gilt als Vorreiter eines , Vilkerrechtsden-
kens’, welches Kriegsverbrechen unter einem landeriibergreifenden
Bewertungsmafistab betrachtet. — Erstaunlicher Weise wird an an-
derer Stelle sogar den Menschen, die von einer aggressiven Militar-
macht profitieren, samt ihrem obersten Konig eine Umkehr zuge-
traut (Jona 2,1-10) ...
Alles Sehnen der Propheten gilt dem Konig des Friedens:

,Juble laut, Tochter Zion! / Jauchze, Tochter Jerusalem! Siehe,
dein Konig kommt zu dir. / Gerecht ist er und Rettung wurde
ihm zuteil, demiitig ist er und reitet auf einem Esel, / ja, auf ei-
nem Esel, dem Jungen einer Eselin. Ausmerzen werde ich die
Streitwagen aus Efraim / und die Rosse aus Jerusalem, ausge-
merzt wird der Kriegsbogen. / Er wird den Nationen Frieden ver-
kiinden; und seine Herrschaft reicht von Meer zu Meer / und
vom Strom bis an die Enden der Erde.”

(Sacharja 9,9-10)

Gebet und Weisheit

Nur sehr fragmentarisch fallt im vorliegenden Band die Abteilung
., Gebet und Weisheit” (—S. 331-359) aus. Die Frie d e ns zeugnisse
der Psalmen” kommen darin noch gar nicht ins Blickfeld, ebenso
wenig eine friedenstheologische Lektiire der Biicher Hiob?, Kohe-

27 Buch der Psalmen 2,6-9;4,9; 11,5; 20,8; 24,1; 28,3; 29,11; 33,16-20; 34,13-15; 36,6-
10; 37,11-29; 46,9-10; 68,2f.31; 72,2-14; 76,2-7.13; 85,8-13; 94,8-12; 119,165; 120,5-7;
122,6-9; 125,3-5; 127,1; 128,5-6;133,1-2; 140,2-5; 147 2-3.10-14.

28 Das Buch Ijob (Hiob) 13,1-5;25,2; 42,7.
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let2, Weisheit Salomos?, Jesus Sirach®! oder Baruch®. Zu den weis-
heitlichen Schriften, die Aufnahme in die Hebréische Bibel (oder die
griechische Bibeliibersetzung LXX) gefunden haben, vermerkt Ro-
bert Eisen in seiner Studie , The Peace and Violence of Judaism”, ,dass
tatsachlich die gesamte Ausrichtung dieser Literatur universalis-
tisch und nicht-national geprégtist. In diesen Biichern fehlt jeglicher
Hinweis auf das Motiv der Auserwahltheit Israels, die Ubergabe des
Landes Israel an Abrahams Nachkommen oder den Bund am Sinai.
Ein gutes Beispiel fiir den universellen Charakter der biblischen
Weisheitsliteratur ist das Buch Hiob, in dem die Hauptfigur ein
Nichtjude ist, der als gerecht beschrieben wird und eine Beziehung
zu Gott hat.”

Friedensliebe und , Biophilie” im Sinne Erich Fromms sind in der
Weisheitsliteratur —ebenso aber auch spater im rabbinischen Schrift-
tum - aufs Engste miteinander verbunden.* Wer das Leben liebt
und bessere Tage zu sehen begehrt, ist eingeladen, den Pfad des
Friedens zu beschreiten. Die Friedensstifter miissen wir uns wirk-
lich als die gliicklicheren Menschen vorstellen. Ideologische Rechtfer-
tigungssysteme angesichts der Leiden — auch im Krieg — verbieten
sich von selbst und kénnen nie Gottes Wohlgefallen finden (Hiob
42,7). Zur Sprache kommen die Feindesliebe (Sprichworter 24,17-18;
25,21-22), der Beziehungsraum von Vergebung (Jesus Sirach 28,1-3),
ein gescharftes Bewusstsein hinsichtlich der Eskalationsgefahr bei
Konflikten (Jesus Sirach 28,8-11) und die Einbeziehung der verbalen
(psychischen) Vernichtung eines Menschen in das Tétungsverbot
der Tora (Jesus Sirach 28,13-21).

Die Weisheitsliteratur ist keine Sache gefiigiger Staats- und Hof-
theologen. Von friedenstheologischer Bedeutung ist es, dass sie sich
der Frage zuwendet, wie der Einzelne immun werden kann gegen-
iiber dem ,Heilsversprechen’ der Gewaltsysteme (bzw. angstfrei
trotz der Drohungen von Machtapparaten).

2 Das Buch Kohelet (Prediger Salomo) 3,1-8; 9,13-18.

30 Das Buch der Weisheit (Weisheit Salomos) 1,12-15; 3,1-3; 11,23-26.

31 Das Buch Jesus Sirach 1,18-19;4,8-10; 5,1-3; 28,1-3; 28,8-11; 28,13-21; 50,22-24.
32 Das Buch Baruch 3,13-14.

3 Arbeitsiibersetzung aus dem Englischen nach EISEN 2011, S. 45.

3 Sprichworter 3,13-18; 12,20; 15,1-18; 16,7; Jesus Sirach 1,18-19 und 4,8-10; Ba-
ruch 3,13-14. — Zur rabbinischen Literatur vgl. BURGER 2026, S. 35-39.
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Ausblick: Von den vielen Botschaften hin
zur Gesamtschau der biblischen Friedensbotschaft

Eine Bibliothek aus sehr unterschiedlichen, z.T. gegensétzlichen Bii-
chern ist die Bibel. Die hier begonnene Sammlung soll in Entspre-
chung dazu so etwas wie ein Bibliotheksregal aus vielfiltig ausge-
richteten Aufsétzen, Auslegungen und Predigten werden. Mit Be-
dachtist im Titel dieses friedenstheologischen Lern- und Gespréchs-
raumes pluralisch von Friedensbotschaften der Hebriischen Bibel die
Rede. Dieim Anhang dargebotene Zusammenstellung von friedens-
theologisch bedeutsamen Bibelstellen (—S. 383-441) mag eine Ah-
nung davon vermitteln, welche Erkundungen uns noch bevorste-
hen.

Besteht angesichts eines solchen Ansatzes fiir den weiteren Ver-
lauf unserer Sammlung die Aussicht einer Gesamtschau der biblischen
Friedensbotschaft (Singular)? Diese Frage kann, wie der Herausgeber
meint, schon jetzt bejaht werden — sofern das Verstandnis des Frie-
dens immer verbunden bleibt mit: dem Blick auf die eine Mensch-
heit, der Sicht des Menschen als ,Bild Gottes”, dem gottlichen
Schutzbrief fiir den verwundbaren Menschen, dem Betrachten der
Gewaltausiibung als Ausweis von Gottlosigkeit, der Kritik der Herr-
schaft von Menschen iiber Menschen und der ,Hausordnung der
Tora’ fiir ein Leben der miteinander geteilten Bediirftigkeit (u. a.
Bestimmungen zum Recht der Armen, Besitzlosen, Zugewanderten,
Fliichtlinge; soziale Eigentumsordnung; Verunmoglichung der
grenzenlosen Besitzakkumulation).

Eine gleichsam objektive Beweisfiihrung nach Art mathemati-
scher Rechenaufgaben kann es hier freilich in Menschenwelt und
Theologie nie geben. Schon immer waltet eine bestimmte Vorent-
scheidung bzw. ein Vorverstandnis bei den Einzelnen und in den
Auslegungsgemeinschaften, wenn aus dem Bibel-Kanon geschlos-
sen wird: Gott ergreift die Partei der Opfer jeglicher Gewalt, steht
den Totmachkomplexen niemals zu Diensten und wirkt selbst nur
als Liebhaberin des Lebens (Weisheit 11,27).

Ein herzlicher Dank gilt allen, die Textgaben beigesteuert haben —

besonders aber Thomas Nauerth, der mit sechs Beitrdgen den
,Grundstock’ der Sammlung zur Verfiigung stellte. 101.07.2026
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Grundlegendes,
Impulse fiir ein neues Sehen
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,,Grof3 ist der Friede, denn Gottes Name ist Frieden (Richter 6, 24),
der Messias wird Frieden genannt (Jes 9, 5) und Israels Name
ist Frieden (Zach 8, 12)” (Talmudisch | ,Perek Haschalom®).
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Schalom — Ein Wort fiir Frieden
2021y

Thomas Nauerth

Wir haben in der deutschen Sprache fiir die Sache des Friedens ein
einziges Wort, namlich das Wort , Frieden”. Daher gehen wir bei an-
deren Sprachen davon aus, dass auch sie nur ein einziges Wort ha-
ben fiir diese Sache des Friedens. Im Hebréischen, der Sprache des
Alten Testaments, wird als Entsprechung fiir unser Wort Frieden oft
das Wort Schalom genannt. — Die Bedeutung eines Wortes ist nun in
der Regel aber (auch fiir Wissenschaftler) nur aus seinem Gebrauch
zu bestimmen. In 2 Sam 11,7 fragt Kénig David nach dem Schalom
Joabs und nach dem Schalom des Volkes und nach dem Schalom des
Krieges/Kampfes. Die Einheitsiibersetzung {ibersetzt sehr frei: Da-
vid fragt, , ob es Joab und dem Volk gut gehe und wie es mit dem
Kampf stehe.” Das hebrédische Wort Schalom ist also offensichtlich
ein Wort mit vielen Bedeutungen und Verwendungsmoglichkeiten
— und entsprechend vielfiltigen Moglichkeiten der Ubersetzung.
Schalom erscheint zunachst als eine Vokabel, die Auskunft dariiber
gibt, ob es gut mit einer Sache steht, gut mit einem Menschen, gut
mit einem Volk und im Extremfall eben auch gut mit einem Kampf.
Als alle diese Kampfe Israels verloren waren und das Volk im Exil
an den Wassern Babylons saf, da schrieb der Prophet Jeremia in sei-
nem berithmten Brief an die Verbannten: ,Suchet den Schalom der
Stadt, in die ich euch weggefiihrt habe, und betet fiir sie zum HERRN;
denn in ihrem Schalom liegt euer Schalom!” (Jer 29,7). Die Uberset-
zer und Ubersetzerinnen sind sich bis heute uneinig, ob die Israeli-
ten nun das Wohl der Stadt oder den Frieden der Stadt suchen sol-
len, wie jeder 6kumenische Bibelkreis erfahrt, wenn er in die ver-
schiedenen konfessionellen Bibelausgaben schaut.

Dieses Wort Schalom, das so viele Bedeutungen umfassen kann,
das so abhingig ist vom Kontext, in dem es steht, dieses Wort kann

1 Textquelle | Thomas NAUERTH: Schalom — Ein Wort fiir Frieden. In: Bibel heute
228 (4/2021), S. 8-10.
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natiirlich auch benutzt werden, um das auszudriicken, was wir in
der deutschen Sprache mit dem Wort Frieden in all seiner Bedeu-
tungsfiille meinen, denn wenn es wirklich gut steht mit den Dingen
dieser Welt, dann ist wahrlich Frieden. So heifit es in Sacharja 9,10:
,Ich vernichte die Streitwagen aus Efraim und die Rosse aus Jerusa-
lem, vernichtet wird der Kriegsbogen. Er verkiindet fiir die Volker
den Schalom; seine Herrschaft reicht von Meer zu Meer und vom
Eufrat bis an die Enden der Erde.” Hier ist die Bedeutung klar, wenn
die Kriegsgeréte zerstort sind, wenn es von Meer zu Meer nur eine
Gottesherrschaft gibt, dann ist endlich und wahrlich Frieden auf Er-
den.

,Von Meer zu Meer”, diese Wendung findet sich auch im Psalm
72,8 und es geht wieder erkennbar um einen umfassenden, ja ewi-
gen Schalom, um die Sehnsucht nach gerechter Herrschaft fiir im-
mer und ewig, um eine Herrschaft, die weit {iber alles Menschen-
mafl hinausgeht. Messianisch wird Psalm 72 genannt, es geht um
Gottes Herrschaft:

Er regiere dein Volk in Gerechtigkeit und deine Elenden durch
rechtes Urteil. Er schaffe Recht den Elenden des Volks, er rette
die Kinder der Armen, er zermalme die Unterdriicker. Er strome
wie Regen herab auf die Felder, wie Regenschauer, die die Erde
benetzen. Er herrsche von Meer zu Meer, vom Strom bis an die
Enden der Erde.

Dann, wenn dies alles passiert, dann wird endlich Frieden sein:

Dann tragen die Berge Schalom fiir das Volk und die Hiigel Ge-
rechtigkeit. In seinen Tagen sprosse der Gerechte und Fiille des
Schaloms, bis der Mond nicht mehr daist.

Gerade weil das Wort Schalom so bedeutungsoffen ist, scheint es als
Wort auch fiir die tiefsten Sehnsiichte der Menschen so geeignet.
Manchmal ist es fast schade, dass dann die Ubersetzer nur mit einem
einzigen Wort dieses Wort Schalom verdeutschen, sie nehmen dem
Leser, der Leserin damit die Moglichkeit, selbst der Fiille des Guten,
Gerechten und des Friedens nachzuspiiren, fiir die das Wort Schalom
in solchen Texten steht. Die Propheten wie die Poeten des Alten
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Testamentes liebten dagegen das Kreisen um die Fiille des Schalom.
Durch die bewusst gestaltete Parallelstellung verschiedener Ele-
mente eines Satzes oder eines Textstiicks in der hebréischen Dich-
tung und Rhetorik (sog. Parallelismus membrorum) boten sich vielfdl-
tige Moglichkeiten gerade solch bedeutungsoffene Worte wie Scha-
lom zu fiillen, bzw. mit ihrer Bedeutung zu spielen oder auch den
Leser, die Leserin einzuladen, sich am Spiel der Bedeutung zu betei-
ligen: ,Siehe, wie einen Strom leite ich den Schalom zu ihr // die Herr-
lichkeit der Nationen wie einen rauschenden Bach.” (Jes 66,12).

Schalom wird zur ,Herrlichkeit der Nationen” in Beziehung ge-
setzt und der Horer, die Leser und Leserinnen haben etwas zum
Nachdenken und Nachsinnen.

Immer wieder finden sich bei dieser spielerischen Umkreisung
der Bedeutung von Schalom enge Verbindungen zwischen den
Wortern fiir Gerechtigkeit und dem Wort Schalom, so in den be-
rithmten Versen von Psalm 85:

Es begegnen einander Huld und Treue

Gerechtigkeit und Schalom kiissen sich

Treue sprosst aus der Erde hervor

Gerechtigkeit blickt vom Himmel hernieder

Ja, der HERR gibt Gutes und unser Land gibt seinen Ertrag
(Ps 85,11-13)

Auch in Jesaja 32 wird Gerechtigkeit mit Schalom verbunden, aber
dort begegnet auch noch ein anderes Wortfeld, das fiir die biblische
Art, den Frieden zu denken und zu verstehen, sehr wichtig ist:

Das Werk der Gerechtigkeit wird Schalom sein

und der Ertrag der Gerechtigkeit sind

Ruhe und Sicherheit fiir immer

Dann wird mein Volk auf der Aue des Schaloms weilen,

an sicheren Wohnorten und an sorgenfreien Ruheplitzen
(Jes 32,17-18)

Aus Gerechtigkeit folgt nach diesem Text nicht nur Schalom, son-
dern , Ruhe und Sicherheit”, , sichere Wohnorte” und ,sorgenfreie
Ruheplatze”. Israel war ein Volk, das Frieden als Ruhe verstand:
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,,Gepriesen sei der HERR, der seinem Volk Israel Ruhe geschenkt
hat” (1 Kon 8,56a). Moderne Ubersetzungen fanden dies so unge-
wohnlich, dass sie das kleine hebraische Wort fiir Ruhe so umschrie-
ben haben: ,eine Heimat gegeben, in der es in Ruhe und Frieden
leben kann” (,Hoffnung fiir alle”) bzw. ,in Frieden leben” (, Gute
Nachricht”). Vielleicht haben diese freien Ubersetzungen etwas
Richtiges gespiirt; die hebraische Sprache scheint nicht nur das Wort
Schalom mit dem Begriff Frieden fiillen zu kénnen, sondern auch
die verschiedenen hebraischen Worte fiir , Ruhe” kénnen manchmal
ausdriicken, was wir im deutschen mit dem Wort Frieden zu fassen
versuchen: , Besser wenigin der Furcht des HERRN als reiche Schétze
und keine Ruhe” (Spr 15,16). Keine Ruhe oder keinen Frieden? Der
Leser, die Leserin sollte beim Wort ,Ruhe’ in der Bibel immer unru-
hig werden und sich diese Frage stellen: , Komm wieder zur Ruhe,
meine Seele, denn der HERR hat dir Gutes erwiesen” (Ps 116,7). ,,Sei
nun wieder zufrieden, meine Seele”, so heifst es in der neuen Luther-
iibersetzung. Am spektakulédrsten aber findet sich die Kombination
zwischen der Sache des Friedens und den Wortern Ruhe und Scha-
lom im ersten Buch der Chronik, als David seinem Sohn Salomo von
der gottlichen Verheiflung erzahlt:

Da erging das Wort des HERRN an mich: Du hast viel Blut ver-
gossen und grofie Kriege gefiihrt. Du sollst meinem Namen kein
Haus bauen; denn du hast vor meinen Augen viel Blut zur Erde
flielen lassen. Doch wurde dir ein Sohn geboren. Dieser wird ein
Mann der Ruhe sein: Ich will ihm Ruhe vor allen seinen Feinden
ringsum verschaffen. Salomo ist sein Name und in seinen Tagen
werde ich Israel Schalom und Ruhe gewihren.

(1 Chr 22,8-9)

Salomo, dessen Name abgeleitet ist vom Wort Schalom, wird als
,Mann der Ruhe” bezeichnet, in seinen Tagen wird Israel Ruhe ge-
wahrt — und Schalom!

Manchmal aber brauchen die biblischen Autoren weder das
Wort ,Schalom’ noch das Wort ,Ruhe’, sondern sie malen Bilder, um
von der Sache des Friedens zu sprechen. So in Micha 4,4, wo es heif3t,
dass nachdem Schwerter zu Pflugscharen geschmiedet sind und
nachdem Recht zwischen den Volkern gesprochen wurde, da wird
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dann ein jeder sitzen ,unter seinem Weinstock und unter seinem
Feigenbaum und niemand schreckt thn auf”.

Frieden erscheint hier als Vision eines ruhigen, ungestorten Le-
bens mit mehr als Wasser und Brot, ndmlich mit Wein und Feigen.
Dann wird wirklich Ruhe sein und natiirlich endgiiltiger Schalom!

Lesehinweis (Internet)

Riidiger LIWAK: Friede / Schalom. In: Michaela Bauks, Michael Pietsch, Stefan
Alkier (Hg.): Das wissenschaftliche Bibellexikon im Internet (WiBiLex),
Stuttgart 2007 ff. https://www.die-bibel de/ressourcen/wibilex/altes-testame
nt/friede-schalom [Abruf 16.06.2026] [mit weiterfliihrendem Literaturver-
zeichnis].
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Der Gott des Krieges
und der Gott des Friedens

Perspektiven der Hebriischen Bibel
(2013)

Rainer Kessler

Ein jegliches hat seine Zeit,

und alles Vorhaben unter dem Himmel hat seine Stunde:
[...] Zeit fiir den Krieg — und Zeit fiir den Frieden.

(Koh 3,1.8b)

Fiir den Weisheitslehrer Kohelet gehoren Krieg und Frieden zu den
Zeiten des Lebens. Sie bestimmen es wie Gebaren und Sterben, Wei-
nen und Lachen, Schweigen und Worte machen. Sie sind nicht
gleich-wertig. Wie das Sterben, das Weinen, das Niederreifien und
was Kohelet in seiner Dichtung (3,1-8) noch aufzdhlt, ist der Krieg
negativ besetzt, der Friede dagegen — wie das Gebéren, Lachen oder
Aufbauen - positiv. Aber die negativen Seiten gehdren dazu.

1. Die Realitat des Krieges

,Der Krieg gehort zur Wirklichkeit der bibl[ischen] Welt.”? Es wird
kaum eine Generation im alten Israel gegeben haben, die nicht von
Kriegsereignissen beriihrt wurde. Nach den biblischen Texten iiber
die Einfiihrung der Monarchie in Israel ist das Kriegfiithren gera-
dezu ein Daseinsgrund fiir den Staat. In den Erzdhlungen, die das
Fiir und Wider des Konigtums heftig diskutieren, sagt das Volk an

! Textquelle (Erstverdffentlichung) | Rainer KESSLER: Der Gott des Krieges und
der Gott des Friedens — Perspektiven der Hebrédischen Bibel. In: Zeitschrift fiir
Padagogik und Theologie. Der Evangelische Erzieher 65 (2013), S. 331-341.

2 Rainer KAMPLING, Art. Krieg/Frieden. In: Angelika Berlejung / Christian Frevel
(Hg.), Handbuch theologischer Grundbegriffe zum Alten und Neuen Testament
(HGANT). Darmstadt 2006, S.290-292, hier: S. 290.
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einer Stelle: ,,Unser Konig soll uns Recht schaffen und vor uns her
ins Feld ziehen und unsere Kriege fithren” (1 Sam 8,20). Dazu also
ist der monarchische Staat da, im Inneren Rechtsfrieden zu schaffen
und nach aufien Krieg zu fithren. Dass Konige Krieg fithren, gilt als
so selbstverstandlich, dass man gewissermafien den Kalender da-
nach richten kann: Der Jahreswechsel im Friihling ist , die Zeit, in
der die Konige ins Feld ziehen” (2 Sam 11,1).

In den rund tausend Jahren seiner Geschichte, die durch die
Texte der Hebrdischen Bibel abgedeckt sind, hat Israel zahllose
Kriege gefiihrt. Zwar gehort die kriegerische Landnahme unter Jo-
sua in den Bereich der Legende — dazu unten mehr. Aber auch die
zumeist friedlich erfolgte Ansiedlung in den Nischen zwischen den
alten kanaandischen Stiddten miindete in gelegentliche militdrische
Auseinandersetzungen. Die Richterin Debora und der Feldherr Ba-
rak werden dafiir gefeiert, dass sie eine solche Auseinandersetzung
zum siegreichen Ende brachten (Ri 4-5). Die frithe Konigszeit sah
Biirgerkriege und Kriege — zwischen den Staaten Israel und Juda
und mit den ungefdhr gleich starken Nachbarn, den Ammonitern,
Moabitern, Edomitern, Philistern und besonders den Araméaern. Ab
dem 8. Jh. v. Chr. beherrschte das assyrische Imperium die Land-
karte. Israel und Juda wurden in Kriege mit Assur getrieben, die sie
nie gewinnen konnten. Nach der Vernichtung des Staates Israel und
der Unterwerfung Judas durch Assur mussten judéische Manner in
den assyrischen Heeren kampfen. Die Babylonier machten schlief3-
lich auch dem Staat Juda ein Ende. Die folgende Zeit der persischen
Dominanz zwischen 539 und 333 v. Chr. zéhlte vermutlich zu den
friedlichsten Epochen im ersten vorchristlichen Jahrtausend. Mit der
griechischen Vorherrschaft war damit schnell Schluss. Allein im 3.
Jahrhundert v. Chr. zdhlt die Geschichtsschreibung fiinf ,syrische
Kriege” zwischen den syrischen Seleukiden und den &dgyptischen
Ptoleméern, und alle gingen iiber das jiidische Land hinweg. Im
Ganzen lasst sich die Summe ziehen: ,Kriege begleiteten die Ge-
schichte Israels und ihre verschiedenen Phasen.”

Die Kriege der Antike sind nicht weniger grausam als die spéte-

3 Frank CRUSEMANN / Manfred OEMING / Ulrike WAGENER, Art. Friede/Krieg. In:
F. Criisemann u. a. (Hg.), Sozialgeschichtliches Worterbuch zur Bibel. Giitersloh
2009, S. 170-176, hier: S. 171.
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rer Epochen. Dies betrifft die Kamphandlungen selbst, die schlief3-
lich auf das Toten oder Verwunden des Gegners hinauslaufen. Ge-
fangene wurden nach assyrischen bildlichen Darstellungen gepfahlt
oder bei lebendigem Leib gehdutet. Sofern sie am Leben blieben,
wurden sie versklavt. Von Konig David wird einmal berichtet, dass
er nach einem Sieg iiber die Moabiter zwei von drei Gefangenen t6-
ten liefs und den Rest versklavte (2 Sam 8,2). Schonung der Zivilbe-
volkerung war nicht vorgesehen. Durchziehende Heere erndhrten
sich von den Ertragen des Landes. Bei Belagerungen setzten die Be-
lagerer auf das Aushungern der Bevolkerung. Immer wieder wird
berichtet, dass es in der letzten Phase der Belagerung dazu kam,
dass Menschenfleisch gegessen wurde (Lev 26,29; Dtn 28,53-57; 2
Ko6n 6,28f u. 6.). War der Widerstand gebrochen, konnte es zur Voll-
streckung des so genannten Banns kommen. Dabei wurde alles Le-
bende der siegreichen Gottheit geweiht, das heifst umgebracht. Der
moabitische Koénig Mescha rithmt sich auf einer Siegesstele aus dem
9. Jh. v. Chr., er habe 7.000 israelitische Manner und Frauen dem
Gott Kamosch , geweiht”, indem er sie totete* Die Pliinderung der
eroberten Stadt war das selbstverstandliche Recht der Sieger. Das
Vergewaltigen von Frauen und das Aufschlitzen von Schwangeren
gehoren zu den immer wieder erwdhnten Kriegsgraueln (2 Kon 8,12;
15,16; Am 1,13; Jdt 9,2). Uberlebende Frauen und Kinder gerieten
wie die Ménner in die Sklaverei. Assyrer und Babylonier pflegten
grofere Teile der Uberlebenden zu deportieren. Das bedeutete nicht
nur Entwurzelung aus allen Beziehungen, sondern oft schon den
Tod auf den hunderte von Kilometern umfassenden Marschen.

4Vgl. den Text in Eckart OTTO, Krieg und Frieden in der Hebraischen Bibel und
im Alten Orient. Aspekte fiir eine Friedensordnung in der Moderne (Theologie
und Frieden 18). Stuttgart 1999, S.98.

5 Eine eindriickliche Darstellung des antiken Krieges, besonders der Belagerung
und Deportation, findet sich bei Ruth POSER, Das Ezechielbuch als Trauma-Lite-
ratur (SVT 154). Leiden/Boston 2012, S. 158-248.
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2. Gott als Krieger

Wenn der Krieg wie der Frieden zum Leben gehoren, dann kann die
Welt des Géttlichen von beidem nicht unberiihrt bleiben. In den po-
lytheistischen Religionen des Altertums spiegeln sich die verschie-
denen Spharen des Lebens und des Kosmos — die lebensforderlichen
wie die lebensfeindlichen — in der Welt der Gotter wider, und zwar
so, dass je unterschiedliche Gottheiten verschiedene Bereiche ver-
korpern. So wie es in den polytheistischen Religionen Gotter der Un-
terwelt und des Todes gibt, gibt es auch Gotter des Krieges, die iib-
rigens keineswegs nur mannlich sind. In Mesopotamien trégt die
Gottin Ischtar kriegerische Ziige, ebenso in Ugarit die Gottin Anat.
In Edom ist Qos der Gott des Krieges, und aus Griechenland sind
Ares und Athene bekannt. Der romische Mars hat sogar im deut-
schen Wort , martialisch” {iberlebt. Daneben gibt es Gottheiten des
Friedens, der Sexualitat, der Fruchtbarkeit, der Geburt und des Le-
bens. Es hiangt vom Wechselspiel der gottlichen Krafte ab, welche
zu einer bestimmten Zeit dominiert.

In der Endgestalt der Hebriischen Bibel, die monotheistisch im-
pragniert ist, ist solche Aufteilung der Krifte des Lebens und des
Kosmos auf verschiedene Gottheiten nicht moglich. Der Widerstreit
der gottlichen Krafte, der sich in den polytheistischen Religionen im
Wechselspiel der Gottheiten innerhalb des Gotterpantheons nieder-
schldgt, wird in Israel ins Innere des einen Gottes Jhwh verlegt. Er
ist, wie es die Uberschrift zu diesem Beitrag formuliert, der ,Gott
des Krieges und der Gott des Friedens”.

Jhwh kann als , Krieger”, als ,Mann des Krieges” apostrophiert
werden (Ex 15,3). Er ist ein , Kriegsheld” (Ps 24,8). Wenn er auftritt,
kann der Psalmdichter singen: , Er schleuderte seine Pfeile und zer-
streute die Feinde, / Blitze viel und setzte sie in Schrecken” (Ps
18,15). Aber Jawh wird dadurch nicht zu einem Kriegsgott. Er ist der
eine Gott, der ,Frieden macht und Unheil schafft” (Jes 45,7).

Doch wann tut er das eine, wann das andere? Die Hebraische
Bibel ist kein pazifistisches Buch. Sie geht selbstverstandlich davon
aus, dass es Situationen gibt, in denen nur Gewalt, wozu auch mili-
tarische Gewalt zahlt, den Fortbestand des Volkes Israel sichern
kann. Der volkermorderische Versuch des &gyptischen Konigs,
durch Tétung aller neugeborenen Jungen das Volk Israel auszul6-
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schen (Ex 1,15-22), kann nur durch den Auszug aus Agypten und
die militdrische Niederlage des dgyptischen Heeres (Ex 14) zuriick-
geschlagen werden. Es steht in diesem Zusammenhang, dass Jhwh
als ,Mann des Krieges” besungen wird (Ex 15,3). Kaum aus Agyp-
ten ausgezogen, gerat Israel mit den Amalekitern in einen Kampf
auf Leben und Tod. Wieder ist es Gottes Hilfe, die ihm den Sieg gibt
(Ex 17,8-16). Im Land stellt sich eine Koalition kanaan&ischer Stadt-
konige den israelitischen Bauern entgegen, die nur mit vereinten
Kraften — den Kriften der Bauernkrieger, des vom Sinai herbeige-
kommenen Gottes und der Naturgewalten — besiegt werden kann
(Ri 5, bes. V. 4£.20£.23). Und so geht es weiter durch die Geschichte
Israels bis zu den Makkabdern. Als der seleukidische Konig den
Tempel schiandet, Torarollen verbrennen lasst, die Beschneidung
verbietet und Juden zum Essen von Schweinefleisch zwingen will (1
Makk 1), erhebt sich eine Familie von Landpriestern und fiihrt in
einem lang wahrenden Guerillakrieg das jiidische Volk zur Freiheit
von der seleukidischen Vormacht.

All diese Kriege sind Verteidigungskriege. Sie wiirden auch nach
Mafistében des heutigen Volkerrechts als gerechtfertigt gelten. Und
doch birgt die Verherrlichung des Krieges, auch des durch und
durch gerechtfertigten Krieges, die Gefahr des Umschlags in sich.
Bei den Makkabéaerkriegen ist diese Gefahr Wirklichkeit geworden.
Nachdem die Makkabaer ihre Macht gefestigt haben, fithrt der Ko-
nig Johannes Hyrkanos I. ab dem Jahr 129 v. Chr. Eroberungskriege
in der Nachbarschaft; die unterworfenen Idumaer werden vor die
Wahl der Vertreibung oder Zwangsbeschneidung gestellt.s Aus dem
Befreiungskampf ist ein jiidisches Konigtum hellenistischen Typs
hervorgegangen, das seine Macht durch Expansion und Unterwer-
fung ausdehnen will.

Was in der Makkabéaerzeit Wirklichkeit geworden ist, wird hin-
sichtlich der Frithgeschichte Israels zur Phantasie einer militari-
schen Eroberung des Landes unter der Anfiihrung Josuas. Es ist
heute - aufier bei jiidischen und christlichen Fundamentalisten —
eine unbestrittene Erkenntnis, dass eine solche militarische Erobe-
rung, wie sie das Josuabuch beschreibt, nie stattgefunden hat. Die so

¢ Nach einer Notiz in den Jiidischen Altertiimern des FLAVIUS JOSEPHUS, Buch
XIIL, 9. Kap., 1. Absatz.
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genannte Landnahme war ein iiberwiegend friedlich verlaufener
Vorgang der Ansiedlung in bis dahin unbesiedelten Gebirgsgegen-
den in den Zwischenrdumen der alten kanaanaischen Stadte. Aber
das Josuabuch erzihlt es anders.

Wer diese Texte liest, sollte seinem Erschrecken keinen Zwang
anlegen. In ihnen ,, wird Gott in unterschiedlicher Weise als Gewalt-
tater geschildert. Gott befiehlt, die Kanaanderlnnen oder andere Be-
wohnerlnnen des Landes zu vernichten, oder er tut dies selbst.” In
der Tat ,ist die Vorstellung eines gewalttédtigen Gottes unertraglich,
der ganze Volkerschaften abschlachtet oder abschlachten last”. ,Die
Josua-Texte [...] sind erschreckende Beispiele fiir gottliche Gewalt-
tatigkeit gegen andere Volker”, ihnen , wohnt [...] ein erhebliches
Problempotential inne””

Wenn man diesem Erschrecken Raum gegeben hat, muss die
Frage folgen, wie es zu solchen Texten kommen konnte. Dafiir lasst
sich eine Reihe von Griinden angeben. Vor allem in neuassyrischen
Texten — Texten also aus der Zeit, in der wohl auch das Josuabuch
entstanden ist — finden sich zahlreiche Motive, die wir aus den bib-
lischen Texten kennen: gottliche Zusagen der Vernichtung der
Feinde, freiwillige Unterwerfung der Feinde, Vernichtung der Wi-
derstandigen mit grausamen Hinrichtungen. Die Angabe des moa-
bitischen Konigs Mescha, er habe 7.000 israelitische Ménner und
Frauen , gebannt”, also nach der Eroberung umgebracht, wurde
oben schon zitiert. Einen Unterschied allerdings gibt es: ,,Wahrend
zumindest Assur — historisch verbiirgt — die Gelegenheit besessen
hat, entsprechende Taten auch zu begehen und nicht nur zu propa-
gandistischen Zwecken den Eindruck zu vermitteln, daf8 sie began-
gen worden seien, so liegen die Fakten fiir das Alte Israel anders.”
Israel ware zu keiner Zeit seiner Geschichte in der Lage gewesen,
solche volkermorderischen Kriege zu fithren. Wenn sie trotzdem er-
zahlt werden, handelt es sich dabei , um israelitische Adaptionen
altorientalischer Propagandatexte”.® Mehrnoch: Wahrscheinlich ha-
ben die Verfasser des Josuabuches selbst schon die Erfahrung der

7 Alle Zitate aus Gerlinde BAUMANN, Gottesbilder der Gewalt im Alten Testament
verstehen. Darmstadt 2006, S. 84f.87.98.

8 BAUMANN, a.a.O., S. 91.

9 BAUMANN, a.a.O., S. 92. Das altorientalische Text- und Bildmaterial findet sich
gut zusammengefasst bei BAUMANN, a.a.O., S. 84-92.
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assyrischen Eroberungen, der Zerstérung von Samaria (und wohl
auch von Jerusalem), der Deportation grofier Bevolkerungsgruppen
und aller damit verbundenen Kriegsgriuel am eigenen Leib oder
aus Erzahlungen erlebt. Dann handelt es sich bei der Darstellung,
dass die Vorfahren mit Hilfe des eigenen Gottes in der Lage waren,
selbst solche Gewalt auszuiiben, um Rachephantasien der Opfer, die
fur diese eine befreiende, entlastende und stabilisierende Funktion
haben. Die ,Gewalt im Gottesbild” wird ,,als Bearbeitung erlittener
Gewalt” verstandlich.10

Trotzdem ist , uniibersehbar”, dass sich diese ,Theologie damit
auf einen theologisch gefahrlichen Pfad begibt“.!t Denn es lasst sich
nicht leugnen, , daf} sich das Josuabuch damit an die neuassyrischen
Strategien anpasst und sie teilweise iibernimmt.”12 Gibt es Barrieren,
die verhindern konnen, dass aus der erzahlten Gewalt reale Gewalt
wird? Es gibt sie. Zundchst ist darauf hinzuweisen, dass die bibli-
sche Darstellung selbst zu erkennen gibt, dass das, was sie erzahilt,
,,50 nie stattgefunden hat. Wie das Buch Josua erzdhlt” — und das
direkt anschliefSende Richterbuch noch deutlicher! — ,hat Israel die
Vorbewohner nicht vernichtet [...], sondern mit ihnen weiter ge-
lebt.”13 Ohnehin sind diese Vorbewohner, die immer wieder ge-
nannten sieben kanaandischen Volker, ,,in der Zeit der Textentste-
hung nicht mehr vorhanden”.* Die Hetiter, Amoriter, Kanaaniter
und wie sie heiflen sind fiir die Leserinnen und Leser der Texte so
,real” wie fiir uns die Vandalen. Wenn wir von Vandalismus spre-
chen, denken wir an mutwillig aufgeschlitzte Sitzbénke in der U-
Bahn und nicht an ein germanisches Volk der Volkerwanderungs-

10 Vgl. BAUMANN, a.a.O., S. 79. — Fiir Kinogénger: In Quentin TARANTINOS 2012
in die Kinos gekommenem Film , Django Unchained” wird die Gewalt der wei-
Ben Sklavenhalter gegen die afroamerikanischen Sklavinnen und Sklaven in
solch detaillierter Brutalitit dargestellt, dass die finale Gewaltorgie, bei der
Django alle Peiniger liquidiert und am Schluss das ganze Anwesen mit Dynamit
in die Luft sprengt, vom Betrachter mit einem Gefiihl von Befriedigung und Er-
leichterung aufgenommen wird.

1 OTTO, a.a.0., S. 106.

12BAUMANN, a.a.O., S. 94.

13 Frank CRUSEMANN, ,, Das Werk der Gerechtigkeit wird Friede sein” (Jes 32,17).
Aktuelle Uberlegungen zur christlichen Friedensethik. In: Ders., Mafistab: Tora.
Israels Weisung und christliche Ethik. Giitersloh 2003, S. 126-146, hier: S.132.

14 Ebd.
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zeit. Ganz anders als mit den langst keine Realitdt mehr darstellen-
den Volkern der Vorzeit gehen die biblischen Texte mit den realen
Nachbarn Israels um, den Moabitern, Ammonitern, Philistern, Edo-
mitern, Aramaern und so weiter. Auch da ist nicht alles freundlich
und friedlich. Aber die Vorstellung einer Ausrottung und Vernich-
tung findet sich nirgends.

Was in der erzdhlten Vorzeit geschah, ist ein ,Sonderfall”, ,eine
einzigartige und nicht wiederholbare Situation”.! Fiir alle, auch die
erschreckendsten Schilderungen im Josuabuch, ist deutlich, , daf8
die Texte nicht als Aufforderung zur Gewalt gegen andere Volker
dienen diirfen.”16

Trotz der Einsicht, dass die Schilderungen einer kriegerischen
Landnahme auf Befehl eines kriegerischen Gottes als Form der Ver-
arbeitung erfahrener Gewalt verstehbar gemacht werden konnen,
und trotz der Absicherungen, dass diese Erzdhlungen nicht auf
Nachahmung zielen, sondern ein einmaliges Ereignis der fernen
Vergangenheit wiedergeben, bleibt das Bild des Gottes, der den
Krieg befiehlt und in ihm wirkt, erschreckend und irritierend. Wir
sprachen schon davon, dass es im Monotheismus nicht mdglich ist,
die verschiedenen Seiten der Wirklichkeit auf verschiedene gottliche
Krafte aufzuteilen. Alle Seiten werden ins Innere der einen Gottheit
verlegt. Was aber bedeutet das? Ist Gott, wie im Titel dieses Beitrags
formuliert, der , Gott des Krieges und der Gott des Friedens” — in
einem harmonischen Gleichgewicht? Stehen, wie Kohelet dichtet
(Koh 3,8), die Zeit fiir den Krieg und die Zeit fiir den Frieden einfach
abwechselnd nebeneinander, in ewiger Wiederkehr? Ist Jawh, der
Gott Israels, wie der babylonische Gott Marduk, dessen Zorn und
dessen Gnade in einem Hymnus in standigem Wechsel besungen
werden:

... Stachlig sind seine Schlége,

sie durchbohren den Leib;

lind (aber) sind seine Verbande,

heilen vom Tod. ...

Wie schwer auch seine Hand (aufliegt),
sein Herz ist barmherzig;

15 Ebd.
16 BAUMANN, a.a.0., S. 96.
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wie grausig auch seine Waffen sind,
sein Sinn bewirkt Genesung. ..."”

,In diesem Hymnus ist von Marduks Verwerfen und Annehmen in
strenger Antithetik die Rede.”8 Ist so Jhwhs Verhaltnis zu Krieg und
Frieden: streng antithetisch, aber im Gleichgewicht, sich abwech-
selnd, aber in fortwéhrender Wiederholung?

Mit Blick auf die Hebréaische Bibel als Ganze kann diese Frage
eindeutig verneint werden.

3. Zdhmung und Uberwindung des Krieges

Zwar ist im Alten Testament Gott sowohl der Gott des Krieges als
auch der Gott des Friedens. Denn anders miisste man den Gedanken
der Einheit Gottes aufgeben. Der Krieg ist eine Realitdt. Insofern er
gerechtfertigt ist — und das ist nach der Hebréischen Bibel immer
dann der Fall, wenn die Existenz des Volkes Israel bedroht ist —, ist
Gott selbst auch ein ,Mann des Krieges” und ein ,Kriegsheld”, der
seinem Volk und seinem Konig beisteht. Aber der Krieg ist wie die
Armut eine Realitat, die nicht sein sollte.* Deshalb ist das Ziel die
Uberwindung des Krieges. Die Texte der Hebraischen Bibel haben
ein Gefille, das von der Realitit des Krieges zu seiner Zahmung und
Uberwindung geht. Dabei kann vorwegnehmend und zusammen-
fassend gesagt werden, dass ,das wichtigste Mittel zur Zahmung
und Einddmmung der Gewalt das Recht” ist. , [E]ine biblische Per-
spektive [kann] nur gefunden werden, wennman [...] nach dem Zu-
sammenhang von Recht und Krieg fragt.“20

7 Zitiert nach Wolfram von SODEN, Der leidende Gerechte, in: O. Kaiser (Hg.),
Texte aus der Umwelt des Alten Testaments, Band III. Weisheitstexte, Mythen
und Epen. Giitersloh 1990, S. 110-135, hier: S. 116.

18 Matthias FRANZ, Der barmherzige und gnidige Gott. Die Gnadenrede vom Si-
nai (Exodus 34, 6-7) und ihre Parallelen im Alten Testament und seiner Umwelt
(WMANT 160). Stuttgart 2003, S. 52.

19 Zur Armut vgl. Dtn 15. Da steht neben der Vision von V. 4f: ,Nur dass es bei
dir keinen Armen geben wird [...], wenn du nur fest auf die Stimme Jhwhs, dei-
nes Gottes, horst [...]” die realistische Feststellung von V. 11: ,[...] es wird nicht
fehlen an Armen inmitten des Landes.”

20 CRUSEMANN, a.a.O., S. 128f.
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3.1 Krieg und Recht

,,Bei den normativen Kriterien der Rechtfertigung militarischer Ge-
walt lassen sich zwei Hauptgruppen unterscheiden. Zum einen die
Kriterien, welche Urteilen {iber die Legitimitédt der Anwendung von
Gewaltmitteln (ius ad bellum) an sich zu Grunde zu legen sind [...],
zum andern die Kriterien, die fiir den Modus der Gewaltanwen-
dung (ius in bello) selber gelten [...]“?'. Ein ius ad bellum wird im Al-
ten Testament kaum formuliert. Die im 2. Abschnitt dieses Beitrags
angefiihrten Beispiele vom Sieg iiber das dgyptische Heer am Schilf-
meer bis zu den Makkabaerkriegen sind zwar nach heutigen Maf-
staben Falle von gerechtfertigten Verteidigungskriegen. Aber ein
Prinzip, dass nur Kriege zur Verteidigung gerechtfertigt wiren, fin-
det sich nirgends. Allenfalls in der Bestimmung von Dtn 20,10, dass
einer Stadt vor Beginn der Belagerung der Frieden anzubieten ist,
koénnte man das Beispiel eines ius ad bellum sehen. Allerdings wird
im folgenden Vers der Bevolkerung fiir den Fall, dass die Stadt sich
ergibt, die Unterwerfung zur Fronarbeit angekiindigt. Damit gerat
das Friedensangebot in den Geruch der Erpressung.

Dagegen kennt die Hebréische Bibel durchaus Ansétze eines
Volkerrechts, was die Anwendung von Gewalt im Krieg angeht. Als
erstes sind in diesem Zusammenhang die V6lkerspriiche in Am 1-2
zu nennen. In ihnen werden sechs Nachbarvolker Israels wegen Ver-
brechen kritisiert und mit der Bestrafung durch Jhwh bedroht, ehe
sich der Spruchzyklus gegen Juda und Israel selbst wendet. Bei den
Verbrechen der sechs Nachbarn handelt es sich durchweg um Ver-
brechen im Krieg: das brutale Zerstdren ganzer Landstriche (Am
1,3), die Deportation ganzer Bevolkerungen (1,6.9), das Brechen von
Biindnissen (1,11) und das Aufschlitzen von Schwangeren (1,13).
Koénnte man die Kritik an den Gréaueln der fiinf zuerst genannten
Volker noch dadurch motiviert sehen, dass die Opfer jeweils in Is-
rael zu suchen sind, so féllt dies im néchsten Fall weg. Denn den
Moabitern wird vorgeworfen, dass sie den Leichnam des besiegten
Edomiterkonigs geschéndet haben, indem sie ihn zu Kalk verbrann-
ten (Am 2,1). Hier ist Israel nicht einmal am Rand beriihrt. John Bar-

21 Michael HASPEL, Friedensethik und Humanitiare Intervention. Der Kosovo-
Krieg als Herausforderung evangelischer Friedensethik. Neukirchen-Vluyn 2002,
S.92.
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ton, der der Frage ausgiebig nachgegangen ist, welche Kriterien A-
mos an das kritisierte Verhalten der Nachbarvolker anlegt, kommt
zu dem Schluss, dass er von so etwas wie einem , internationalen
Gewohnheitsrecht” ausgeht.22

Legt man die MafSstdbe zugrunde, die in Am 1-2 an das Verhal-
ten der Volker angelegt werden, dann gerat auch Israel selbst in die
Kritik. Wenn die Araméer von Damaskus dafiir kritisiert werden,
dass ,sie Gilead mit eisernen Dreschschlitten gedroschen haben”
(1,3), wie hort es sich dann an, wenn Gott Israel zusagt: , Siehe, ich
habe dich zum Dreschwagen gemacht, zum neuen Dreschschlitten,
Herr [vieler] Schneiden, dreschen sollst du Berge und zermalmen
und Hiigel wie Spreu machen” (Jes 41,15)?>* Wie klingt es, wenn
Jhwh zu Zion sagt: ,,Auf, drisch, Tochter Zion, denn dein Horn ma-
che ich zu Eisen und deine Hufe mache ich zu Erz, und du wirst
viele Nationen zermalmen und fiir Jawh ihren Gewinn bannen und
ihr Vermogen dem Hermmn der ganzen Erde” (Mi 4,13)?* Die Ammo-
niter werden dafiir mit Gottes Gericht bedroht, dass ,sie die
Schwangeren von Gilead aufgeschlitzt haben, um ihr Gebiet zu er-
weitern” (Am 1,13). Wie liest sich dann die Nachricht, dass der isra-
elitische Koénig Menahem nach der Eroberung einer Stadt ,alle
Schwangeren aufschlitzte” (2 Kén 15,16)?

Auf diesem Hintergrund sind die Ansétze zu einem Kriegsvol-
kerrecht zu sehen, die sich im 20. Kapitel des Buches Deuterono-
mium finden. Die wichtigste Bestimmung eines ius in bello dieses
Kapitels ist, dass im Fall der Belagerung einer Stadt das Abholzen
von Frucht tragenden Baumen untersagt ist (Dtn 20,19-20). Diese
Mafinahme ist aus zahllosen Kriegen der Antike bekannt, gerade
auch aus den Kriegen der Assyrer, unter denen Israel und Juda zu
leiden hatten. Sie fiihrt den Belagerten vor Augen, dass selbst fiir
den Fall, dass sie die Belagerung iiberstehen, ihre Existenzgrund-
lage auf Jahre hinaus zerstort ist. Ein israelitisches Heer soll sich die-
ser Terrormafinahme enthalten. Die , Kriegsgesetze [in Dtn 20] wol-
len programmatisch das Kriegsgeschehen pazifizieren und gegen

2 Vgl. John BARTON, Amos’s Oracles against the Nations. A study of Amos 1.3-
2.5 (SOTSMS 6). Cambridge u.a. 1980, S.43: ,international customary law”.

% Ubersetzung von Ulrich BERGES, Jesaja 40-48 (HThKAT). Freiburg u. a. 2008,
S.174.

2 Ubersetzung von Rainer KESSLER, Micha (HThKAT). Freiburg u.a. 22000, S. 208.

44



die Kriegspraktiken der Assyrer Aspekte der Humanitat zur Gel-
tung bringen.”?

Zum Bereich des Kriegsvolkerrechts kann man auch die Frage
der Behandlung kriegsgefangener Frauen zdhlen. Nach Dtn 21,10-
14 soll eine solche Frau, wenn ihr Eroberer sie heiraten will, nicht
mehr im Status einer Sklavin stehen, sondern die Rechte einer Ehe-
frau haben. Das bedeutet insbesondere, dass sie auch im Fall der
Scheidung als freie Frau und nicht mehr als Sklavin, die sie als
Kriegsgefangene zunachst wére, behandelt werden darf.

All das ist nicht viel. Aber es ist ein in der Antike hochst bemer-
kenswerter Ansatz. ,Dtn 20 liegt damit tendenziell auf der Linie der
Genfer Konvention und anderer Versuche, auch und gerade im
Krieg bestimmte Rechtsregeln gelten zu lassen. Es geht um Schritte
in Richtung einer Zéhmung des Krieges."2¢

3.2 Gewaltiiberwindung im Inneren Gottes

Im Monotheismus ist, wie schon erwéhnt, eine Verteilung der Krafte
von Krieg und Frieden auf verschiedene Gottheiten nicht moglich.
Jhwh, der Gott Israels und nach dem Verstdndnis der Hebrdischen
Bibel der Gott der ganzen Welt, ist der Gott des Krieges und des Frie-
dens. Aber es gibt einige zentrale Texte, die davon erzdhlen, wie es
im Inneren Gottes zur Umkehr von der Bereitschaft zur Gewalt hin
zu alternativen Losungen kommt. Keiner dieser Texte handelt von
Kriegen. Aber gleichwohl weisen sie eine Richtung, die auch fiir die
Kriegsthematik grundlegend ist.

Eckart Otto beginnt das Kapitel iiber die Hebrdische Bibel in sei-
nem Buch iiber , Krieg und Frieden in der Hebré&ischen Bibel und im
Alten Orient” mit einem Abschnitt zur ,,Uberwindung der Dialektik
von Gewalt und Gegengewalt durch den Schmerz Gottes im Ho-
seabuch”? Er bezieht sich dabei auf Hos 11. In diesem Kapitel wird
geschildert, wie das Verhalten Israels Gott zum Dreinschlagen reizt
—und erméchtigt. Aber es kommt in Gott zum Herzensumsturz, so-
dass er die Gewalt Israels nicht mit Gegengewalt zu beantworten
vermag.

25 OTTO, a.a.0., S. 99.
26 CRUSEMANN, a.a.O., S. 130f.
27 OTTO, a.a.0.,S. 77.
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Zentrales Stichwort dieses Textes (Hos 11,8) ist das der ,Reue
Gottes” 28 In vergleichbaren Texten wird es ebenfalls gebraucht oder
steht im Hintergrund. Exemplarisch ist die Erzahlung von der Sint-
flut. In ihr gibt Gott zunéchst seinen Gewaltimpulsen nach. Er be-
reut, dass er die Menschen gemacht hat, und schickt die Flut. Doch
am Ende kommt es dazu, dass ,Gott die Reue gereuen wird“?® —
ohne dass die Menschen ihren gewalttiatigen Charakter gedndert
hatten. Um ihn einzudammen, wird zum ersten Mal in der Mensch-
heitsgeschichte Recht gesetzt (Gen 9,1-6).

Das Motiv der Reue Gottes und die in ihm mitgesetzte Uberwin-
dung der Spirale von Gewalt und Gegengewalt strahlen dann auch
auf Texte aus, die direkt die Kriegesthematik behandeln. Und wie in
der Sintfluterzdhlung spielt dabei das Recht eine wesentliche Rolle.

3.3 Uberwindung des Kriegs durch das Recht

Dass es in der uns bekannten Gegenwart Zeit fiir den Krieg und Zeit
tiir den Frieden gibt, hat Kohelet festgehalten (Koh 3,8b). Aber die
uns bekannte Gegenwart ist nicht alles. Die Hebraische Bibel kennt
eine Perspektive, die iiber sie hinausgeht. Und in ihr ist fiir den
Krieg kein Platz mehr.

Ich beschrianke mich auf drei Texte. Der 46. Psalm besingt die Un-
einnehmbarkeit Jerusalems. Die anstiirmenden Volker miissen
scheitern, weil Gott selbst in Jerusalems Mitte ist (V. 6). Konnte hier
nicht die Aussage von Ex 15,3 folgen, dass Jawh ,ein Mann des Krie-
ges” ist? Das Gegenteil ist der Fall. Gott wird als der besungen, der
,die Kriege abschafft bis an die Enden der Welt. Den Bogen zer-
bricht er und den Spiefs zerschlédgt er. Die Schilde verbrennt er im
Feuer” (Ps 46,10)3° Zwar ist die Gegenwart auch fiir diesen Psalm
von der Realitdt des Krieges bestimmt. Aber es bleibt nicht bei der
Abfolge von Krieg und Frieden und Frieden und Krieg. Der Psalm

28 Zu diesem Thema vgl. Jorg JEREMIAS, Die Reue Gottes. Aspekte alttestamentli-
cher Gottesvorstellung (BThSt 31). Neukirchen-Vluyn 21997; Jan-Dirk DOHLING,
Der bewegliche Gott. Eine Untersuchung des Motivs der Reue Gottes in der Heb-
raischen Bibel (HBS 61). Freiburg u.a.2009.

» Jiirgen EBACH, Noah. Die Geschichte eines Uberlebenden (BG 3). Leipzig 2001,
S.47.

30 Ubersetzung von OTTO, a.a.0O., S. 113.
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hat eine Perspektive hin auf die Abschaffung des Krieges.

Jes 9,1-6 spricht in eine Kriegssituation hinein. Metaphorisch ist
die Rede vom Volk, , das in der Finsternis geht” (V. 1). Und unme-
taphorisch ist von der Ausriistung der assyrischen Soldaten die
Rede, ihrem Stiefel — mit dem akkadischen Fremdwort, wie wenn
man in einem modernen Text von einem Jeep oder einer Kalaschni-
kow spréache — und ihrem blutigen Soldatenmantel (V. 4). Aber es
bleibt nicht beim Krieg. Ein Herrscher wird angekiindigt, dessen
Herrschaft , Friede ohne Ende” sein wird. Und dies wird moglich
sein, weil seine Herrschaft auf Recht und Gerechtigkeit gegriindet
sein wird (V. 6). Was in der Sintfluterzahlung schon angelegt war,
wird hier ausgesprochen. Gewalt kann durch die Herrschaft des
Rechts iiberwunden werden.

Entfaltet wird dieser Gedanke in dem dritten Text, der gleich
zweimal in der Hebréischen Bibel vorkommt. Er handelt von der
Wallfahrt der Volker zum Zion (Jes 2,2-4 und Mi4,1-4). Am Zion wer-
den sie Gottes Tora erhalten, die die Schlichtung ihrer Konflikte er-
moglicht. Die Folge wird ein Friede sein, der nicht unter Zwang auf-
gezwungen wird, sondern der aus der Herrschaft des Rechts ent-
springt: ,Und sie werden ihre Schwerter umschmieden zu Pflug-
scharen und ihre Spiefle zu Winzermessern. Nicht wird mehr ein
Volk gegen das andere das Schwert erheben, und sie werden den
Krieg nicht mehr lernen” (Mi 4,3b) 3!

Auch dieser Text ist nicht pazifistisch. Er rechnet mit der Realitét
von Schwertern und Spieflen. Er erliegt nicht dem Fehlschluss, ,in
bloflen Abriistungsbemiihungen den Schliissel zum Frieden” zu se-
hen; der Schliissel zum Frieden liegt [nach Micha] vielmehr ,,in der
gerechten Schlichtung der dem Krieg zugrunde liegenden Ursa-
chen” 32 Es ist nicht so, dass Abriistung zum Frieden fiihrte und die-
ser dann eine gerechte Ordnung ermdglichte, sondern umgekehrt
so, dass eine gerechte Ordnung Frieden ermoglicht und dieser dann
auch zu Abriistung fithren kann. Frank Criisemann macht darauf
aufmerksam, dass schon die Weltkirchenkonferenz von Amsterdam
1948 diesen Zusammenhang gesehen hat: , Der Satz ,Krieg soll nach
Gottes Willen nicht sein’ wird gefolgt von dem anderen ,Die Volker

31 Ubersetzung von KESSLER, a.a.0., S. 177.
32 KESSLER, a.a.0., S. 190.
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der Welt miissen sich zur Herrschaft des Rechts bekennen’* 33
,Wahrer F[riede] ist nur mdglich, wenn Gerechtigkeit herrscht.”s

Es ist wohl der starkste Zugim Gottesbild der Hebréaischen Bibel,
dass Gott ohne Wenn und Aber der Gott der Gerechtigkeit — und
damit auch des Friedens —ist. Gott liebt das Recht (Jes 61,8; Ps 37,28),
er tut Recht und Gerechtigkeit (Jer 9,23; vgl. Gen 18,25), das Recht
gehort zu thm (Dtn 1,17). Deshalb ist er ein ,, Gott des Rechts” (Jes
30,18), ,seine Gerechtigkeit besteht auf Dauer” (Ps 111,3). Zwar
herrscht das Recht noch nicht iiberall. Deshalb gibt es ,, Zeit fiir den
Krieg und Zeit fiir den Frieden” (Koh 3,8b) und ist Gott ein Gott des
Krieges und ein Gott des Friedens. Aber weil Gott nur und aus-
schlieflich der Gott der Gerechtigkeit ist, wird er am Ende auch nur
noch der Gott des Friedens sein. Denn ,, das Werk der Gerechtigkeit
wird Friede sein” (Jes 32,17).3

% CRUSEMANN, a.a.0., S. 129.
3¢ KAMPLING, a.a.O., S. 291.
% Dieses Zitat ist zugleich der Titel des Aufsatzes von CRUSEMANN, a.a.O.
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Eine Hermeneutik der Gewaltfreiheit
(2025)!

Matthias-W. Engelke

Fiir das Verstandnis der Bibel ist entscheidend, mit welchen Voraus-
setzungen sie gelesen wird. Das gilt fiir alle Texte, gleich welcher Art.
Das jeweilige Vorverstandnis bestimmt, wie wir das verstehen, was
wir lesen. Beispielhaft hat dies Bert Brecht in seinem ,Schauspiel’
,Leben des Galilei” dargestellt: Galileo muss sich fiir seine damals
neue Lehre vor den Kardinilen Bellarmin und Barberini in Rom
rechtfertigen. Galileo hatte mit dem Fernrohr Beweise gefunden fiir
die Lehre des Kopernikus, dass sich die Erde um die Sonne dreht
und nicht — wie damals die Kirchenlehre lautete und es einer weit
verbreiteten antiken Auffassung entsprach sowie dem, was man all-
taglich sieht — die Sonne um die Erde. Brecht, der regelmafig in der
Bibel las, lasst die Streitenden sich mit Zitaten duellieren:

,,Bellarmin: Uns missfallen nur Lehren, welche die Schrift falsch
machen.

Galilei: Die Schrift. — ,Wer aber das Korn zurtickhalt, dem wird
das Volk fluchen.” Spriiche Salomonis.

Barberini: ,Der Weise verbirget sein Wissen.’ Spriiche Salomonis.
Galilei: ,Wo da Ochsen sind, da ist der Stall unrein. Aber viel Ge-
winn ist durch die Starke des Ochsen.’

Barberini: ,Der seine Vernunft im Zaum halt, ist besser als der
eine Stadt nimmt.’

Galilei: ,Des Geist aber gebrochen ist, dem verdorren die Ge-
beine.’

Pause. ,Schreiet die Wahrheit nicht laut?

Barberini: ,Kann man den Fufl setzen auf glithende Kohle, und
der Fuf$ verbrennt nicht?*“2

! Textquelle | Manuskript des Verfassers vom Oktober 2025.
2Bert BRECHT: Leben des Galilei. In: Die Stiicke von Bertold Brecht in einem Band.
Frankfurt am Main 1978, S. 491-539, hier S.515 (7. Szene).
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Wie Hirsche um die Vorherrschaft auf dem Platz ringen, streiten
hier die Beteiligten um Freiheit oder Bindung der Forschung und
Vernunft. Die Bibel stellt fiir beide Anschauungen gentigend Mate-
rial zur Verfligung. Mafigeblich sind die jeweiligen Vorannahmen.
Sie bestimmen, was in der Bibel gefunden und wie es verstanden
wird. Auch im Dialog zwischen christlichen Bellizisten — gemeint
sind hier diejenigen, die die Anwendung staatlicher totender Ge-
walt als fiir eine Christen zulédssige bzw. gar notwendige Handlung
halten — und christlichen Pazifisten, damit sind diejenigen gemeint,
die als Christen die staatliche totende Gewalt unter allen Umstan-
den ablehnen, findet mitunter solch ein Schlagabtausch statt. Er sagt
mehr iiber die Beteiligten aus als {iber die Bibel, die fiir beide An-
sdtze Belege bereithalt.

Wie aber kann die Bibel so gelesen und verstanden werden, dass
sienicht der Willkiir und personlichen Vorlieben ausgesetzt ist, son-
dern dass nachpriifbar und nachvollziehbar wird, woriiber gespro-
chen wird? Auch soll die Lektiire der Bibel nicht dazu dienen, eine
vorherrschende oder bevorzugte Meinung zu belegen oder zu wi-
derlegen.

Die Kunst des Verstehens — Hermeneutik

Solch eine Kunst des Verstehens (Hermeneutik) findet sich in der
Bibel selbst. Wer auch immer es unternimmt léngere Passagen der
Bibel zu lesen, wird einem merkwiirdigen Phanomen begegnen:
Manche Geschichten werden zwei- bis dreimal erzahlt (Gefahrdung
der Ehefrauen, vgl. Gen 12,10-20, Gen 20 und Gen 26, Speisung von
Tausenden von Menschen, vgl. Mk 6,32-44 und Mk 8,1-10 parr), oder
in einer einzigen Erzdhlung finden sich mehrere Perspektiven un-
mittelbar nebeneinander (Durchzug durchs Rote Meer, vgl. Exodus
13,17-14,31). Das gleiche Thema wird auf mehrere Weisen zur Spra-
che gebracht — die Schopfungsthematik in der biblischen Uberliefe-
rung allein mindestens viermal (Gen 1,1-2,4a; Gen 2,4b-24; Spr 8,
bes. Spr 8,22-31; Hebr 1,2). Es gibt ganze Biicher, die das Gleiche,
aber sehr verschieden erzihlen — ein Vergleich der Biicher der Chro-
nik mit denen der Biicher Samuel und Konige ist hier sehr auf-
schlussreich: Davids Ehebruch mit Batseba und die Beseitigung ih-
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res Ehemannes, 2 Sam 11, findet sich nicht im Buch der Chroniken.
Im Samuelbuch soll dieses Verbrechen plausibel machen, warum
nicht David den Tempel in Jerusalem bauen lief3, sondern erst sein
Sohn Salomo, das zweite Kind von Batseba (2 Sam 12,24). Die Chro-
niken lassen hingegen darum Salomo den Tempelbau vollenden,
weil David Blut von vielen Kriegen an den Handen hat (1 Chr 22,8).
Im Neuen Testament wird die Hinrichtung Jesu viermal sehr unter-
schiedlich erzahlt und einige Male in den Briefen benannt (vgl. 1 Kor
1,23; Gal 3,1), zum Teil formelhaft (vgl. Phil 2,8), zum Teil nur stich-
wortartig, aber auch lehrhaft (vgl. Kol 1,20). Manche Biicher sind in
sich derartig verschiedenartig, dass es angebracht ist, von verschiede-
nen Biichern zu reden, z. B. vom Ersten, Zweiten und Dritten Jesa-
jabuch in den Kapiteln 1-39, 40-55, 56-66. Auch im Neuen Testament
erscheint der Zweite Korintherbrief in sich so mehrschichtig, dass
schon mehr als einmal sehr wahrscheinlich gemacht worden ist,
dass wir in ihm mehr als nur einen Brief lesen?.

Ebenso finden sich iiber Israel, das Volk Gottes, widerspriichli-
che Aussagen. Wird auf der einen Seite betont, dass seine Besonder-
heit darin besteht, dass Gott Israel erwahlt und aus Agypten gefiihrt
hat, Dtr 7,7-8, so heifst es im Buch Amos hingegen: ,Seid ihr Israeli-
ten mir nicht gleichwie die Kuschiter?, spricht der HERR. Habe ich
nicht Israel aus Agyptenland gefiihrt und die Philister aus Kaftor
und die Aramaéer aus Kir?” (Amos 9,7 L17)

Gottesvorstellungen in der Bibel

Das alles aber wird in den Schatten gestellt durch die Beobachtung,
dass sich in der Bibel sehr unterschiedliche Gottesvorstellungen fin-
den. Eine grobe Ubersicht zeigt folgende Gottesvorstellungen allein
schon im ersten Buch der Bibel:

- Gott spricht und dadurch entsteht Neues - er schopft, Genesis
1,369 u.0.;

3 Thomas SCHMELLER: Der zweite Brief an die Korinther (2 Kor1,1-7 4) (EKK, 8/1).
Neukirchen-Vluyn u. a.2010.
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Gott formt Lehm, er ist ein Topfer und belebt das Geformte
durch seinen Atem, Gen 2,7;

Gott pflanzt einen Garten an, er ist ein Gértner, Gen 2,8;

Gott geht durch seinen Garten, Gen 3,8;

Gott macht Felle, er ist ein Kiirschner, Gen 3,21;

Gott fragt, Gen 3,9;

Gott ermahnt (Kain), Gen 4,7;

Gott zieht zur Rechenschaft, Gen 4,9;

Gott zieht Konsequenzen, Gen 4,10-12;

Gott geht auf Argumente ein — Kain, Gen 4,13-15, Abraham,
Gen 18,23ff;

Gott bereut sein Werk und vernichtet es (Sintflut), Gen 6,6-7;
Gott nimmt wiederum auch davon Abstand, fiir immer, und
schafft sich ein Erinnerungszeichen, Gen 8,21 und Gen 9,12-16;
Gott befiehlt, er ist ein Befehlsgeber, Gen 12,1;

Gott versucht, er ist ein Versucher, Gen 22,1;

Gott hort das Jammern eines verlassenen Sauglings, Gen 21,17;
Gott sieht einen Betrug, Gen 31,12;

Gott raubt, er ist ein Dieb, Gen 31,9;

Gott ringt mit Jaakob, er ist ein Ringer, Gen 32,29;

Gott wendet Dinge zum Guten, Gen 50,20.

Die Liste ldsst sich — wie die nachfolgenden Beispiele zeigen — auf
die ganze Bibel erweitern:
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Gott ist in einer Feuer- und Wolkenséaule, Ex 13,21;

Gott befreit, er ist ein Befreier, Ex 20,2;

Gott ist ein Fels, Dtr 32,18;

Gott bringt sein Volk zur Welt, er hat es gezeugt, er hat es ge-
boren, er ist ein Vater, er ist eine Mutter, Dtr 32,18;

Gott totet und macht lebendig, er ist ein absoluter Herrscher,
Dtn 32,39; 1 Sam 2,6;

Gott récht sich an seinen Feinden und vergilt denen, die ihn
hassen, er ist ein Racher, Dtr. 32,41;

Gott ist in einem Sauseln, 1 Kg 19,11-13;

Gott richtet, er ist ein Richter, Ps 7,9;

Gott ist ein Hirte, Ps 23;

Gott ist eine Zuflucht, Ps 90,1;

Gott ist der Herr, Ps 96,1;



- Gott ist Konig, Ps 97,1;

- Gott versteckt sich, er hilt sich verborgen, Jes 8,17 und Jes 45,15;

—  Gott ist eine Mutter, Jes 66,13;

—  Gott ist ein Ehemann, Hos 3,1;

—  Gott ist ein Vater, Mt 6,9;

- Gott ist ein Hungernder, Nackter, Diirstender, Gefangener,
Kranker, Fremder, Mt 25,34 ff;

—  Gott ist das Wort, Joh 1,1ff;

—  Gott ist Geist, Joh 4,24;

— Gott ist die Liebe, 1 Joh 4,16;

— Geottist Licht, 1Joh 1,5.

Beide Phanomene sind bezeichnend:

a) Die gleiche Geschichte wird auf verschiedene Art erzdhlt, so
dass die Fassungen nebeneinander (Schopfungserzdhlungen,
Passionsgeschichten) oder ineinander stehen (Sintfluterzdhlung
Gen 6-8, Durchzug durchs Rote Meer).

b) In der Bibel finden sich sehr verschiedene, ja z. T. gegensétz-
liche Gottesvorstellungen (Gott ist ein Vater, Gott ist eine Mutter,
Gott titet, Gott macht lebendig), mitunter auch unmittelbar neben-
einander.

Was folgt aus den unterschiedlichen Erzidhlvarianten und
Gottesvorstellungen fiir das Verstdndnis der Bibel?

Nattirlich kann gefragt werden, welche Erzdhlung denn nun
stimmt, welche Gottesvorstellung richtig ist. Das spiegelt den
durchaus verstdndlichen Wunsch nach Eindeutigkeit wider, ein
Wunsch der typisch neuzeitlich ist. Mit dem Aufkommen der exak-
ten Wissenschaften im 18. und 19. Jahrhundert — ausgehend von der
Mathematik, Physik und Chemie — zeigt sich das Verlangen der Mo-
derne, alle mehrdeutigen Phédnomene zu vereindeutigen.*

4In diesem Feld der kollektiven Mentalitatsgeschichte hat Thomas Bauer Pionier-
arbeit geleistet, vor allem mit seinem Werk: Thomas BAUER, Die Kultur der Am-
biguitat. Eine andere Geschichte des Islams. Berlin 2011.
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Angenommen, wir wollten diesem Verlangen beim Verstehen
der Bibel nachgehen, so ist dennoch klar, dass es nur so gehen kann,
dass jeweils die anderen Fassungen und Vorstellungen nicht ausge-
schlossen werden, sondem zumindest mit beriicksichtigt werden
miissen. Geschieht dies nicht, miisste man konsequenterweise eine
neue Bibel schreiben oder die Bibel miisste gerupft und gefedert
werden (zuriick bliebe eine Rumpfbibel).

Auch wenn auf eine der Versionen einer Erzahlung oder eine Got-
tesvorstellung das Hauptgewicht gelegt wird, dann kann dies in
verantwortlicher Weise nur so geschehen, dass es die anderen mit
einschlieft, zumindest mit beriicksichtigt — es muss ja nicht zustim-
mend sein. Was auf jeden Fall ausgeschlossen ist, ist ein gewaltsa-
mes Eingreifen in die Uberlieferung, die aussiebt und aussortiert.
Wozu brauchten wird dann noch die Bibel nicht benétigt? Das Ver-
fahren funktioniert auch ohne sie und ihre Uberlieferungen.

Was wir von denjenigen vor uns haben, die den jetzigen Bestand
der biblischen Texte zu verantworten hatten, ist eine hermeneutisch
kaum zu unterschétzende Meisterleistung: Welche Prioritdten auch
immer die Auswahl, Anordnung und Gewichtung der Texte geleitet
hatte, die ,Kanon-Bildung’ ist offenbar in hohem Mafle gewaltfrei
geschehen. (,Gewalt’ wird in diesem editorisch-hermeneutischen
Kontext verstanden als ein Verfahren, Texte auszuschlieflen, ihnen
die Zugehorigkeit zu verweigern.)

Diese Hermeneutik der Gewaltfreiheit hegt solchermafien dieje-
nigen Schwerpunktsetzungen ein, die fiir sich Dominanz und Vor-
herrschaft beanspruchen (z. B. die Verherrlichung des Kénigtums
Davids, vgl. 2 Sam 7,5-17; Ps 61,7-8) und damit iiber Ausschluss-
praktiken verfiigen. Sie werden geoffnet zum Blick auf die anderen
Uberlieferungsstrange (Davids Kriege und Verbrechen). Wer es ver-
suchte, diesen Befund vereindeutigen zu wollen, sihe sich gezwun-
gen, die anderen Fassungen zumindest mit zu Rate zu ziehen. Sie
auszuschlieflen, wire nur moglich zu dem Preis des Nicht-Wissen-
Wollens, der Wahmehmungsverweigerung, d. i. Ignoranz.

In der historisch-kritischen Bibelforschung vollzog sich der Ver-
such einer Vereindeutigung in der Weise, dass die unterschiedlichen
Erzahlfassungen eines Abschnittes mit ihren jeweilig verschiedenen
kulturellen, gesellschaftlichen, politischen und theologischen Hin-
tergriinden einem gedachten Zeitstrahl zugeordnet wurden. Es
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wurden — wie bei Ausgrabungen — verschiedene historische Schich-
ten ausgemacht und unterschiedliche Zeugnisse samt ihrer Bearbei-
tung und Verkniipfung jeweils in verschiedenen Zeiten lokalisiert.

Die Schicht, die vorwiegend den Gottesnamen ,, Jahwe” verwen-
det, wurde , Jahwist” genannt. Sie ist eine andere, als die, die vor-
wiegend den Gottesnamen ,El” verwendet. Diese Schicht wurde
,,Elohist” genannt. Die Zuordnung zu verschiedenen Zeiten hebt die
Widerspriiche untereinander auf, nimmt ihnen damit allerdings
auch ihren spannungsvollen Charakter. Je nachdem, wie die einzel-
nen Texte in einen Zeitstrahl eingeordnet wurden, wurde entweder
die - vermutlich — jiingste oder die — vermutlich — dlteste Fassung
bevorzugt. In diesem Fall ist das Ursprungsparadigma vorherrschend,
in jenem das Fortschrittsparadigma. Im Laufe der Jahrhunderte, in de-
nen dieser Diskurs gefiihrt wurde, hat es besonders im Ersten Buch
Mose wohl kaum einen Abschnitt gegeben, der nicht immer wieder
einer neuen oder anderen Schicht zugeordnet worden ist. Das kann
zum Verstindnis der Texte beitragen — bleibt aber hypothetisch,
weil unmittelbare Beweise (noch) fehlen. Denn die &ltesten erhalte-
nen Schriftzeugnisse der biblischen Uberlieferung reichen allenfalls
— aber immerhin! — ins 3. Jahrhundert vor Christus zuriick. Das sind
die Funde in den Qumran-Hdohlen am Toten Meer. Im gleichen Jahr-
hundert entstanden die Griechische und Samaritanische Uberset-
zungen. In diesen Urkunden wird die gegenwaértige Textgestalt der
meisten Bilicher dessen, was Christen das Alte Testament nennen,
bereits vorausgesetzt.

Aber selbst wenn wir die verschiedenen Gottesvorstellungen ei-
ner bestimmten Zeit zuordnen, 10st das nicht die inhaltliche Frage,
welche dieser Gottesvorstellungen wahr ist. Der kanonisierte Bibel-
text selbst hat diese Frage nicht dadurch beantwortet, indem unlieb-
same Antworten oder nicht geteilte Gottesvorstellungen aus der Bi-
bel gestrichen wurden, sondern es wurden unterschiedliche Vorstel-
lungen bzw. Texte so {iberliefert, wie sie nebeneinander stehen.

Diese Hermeneutik der Gewaltfreiheit bewahrt nun iiberraschen-
derweise die widerspriichlichsten Aussagen iiber Gott und sein
Volk nebeneinander/miteinander. Darum bewegt sich ein Verstand-
nis der Bibeltexte nur dann innerhalb des Stromes der Uberlieferung,
wenn es selbst diese Gewaltfreiheit schon im Ansatz beriicksichtigt.

Nicht zuletzt ist die Antwort auf die folgende Frage entschei-
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dend: Welche der Gottesvorstellungen schliefsit die anderen mit ein?
Was ist der umfassendere Ansatz?

In der Geschichte der Mathematik und Physik wurden alte The-
orien immer wieder durch neue Phdnomene oder Entdeckungen
herausgefordert. Wenn dann alte und neue Theorien aufeinander-
prallten, wurde im Laufe der Zeit jener Theorie der Vorrang gege-
ben, die die Phanomene der alten Theorie mit erklart, sie mit ein-
schliefit. So war etwa die euklidische Geometrie mit der nicht-eukli-
dischen Geometrie gekriimmter Rdume nicht vereinbar. Umgekehrt
aber stellt fiir die nicht-euklidische Geometrie die euklidische Geo-
metrie einen Sonderfall dar, namlich den, in der die Kriimmung des
Raumes gleich Null ist. Ahnlich ist das Verhéltnis der klassischen
Mechanik zur speziellen Relativititstheorie. Wenn betrachtete Ob-
jekte sich mit nahezu Lichtgeschwindigkeit bewegen, gehen die
Vorhersagen beider Theorien weit auseinander. Im Alltag spielt dies
keine Rolle, da fiir die klassische Mechanik gilt, dass sie , der Grenz-
fall der speziellen Relativitatstheorie ist*.

So kénnen wir auch in der Geschichte der Hermeneutik der Bi-
belauslegung fragen, welcher Ansatz andere irgendwie mit ein-
schliefst. Dies ist in umfassender Weise bei der Hermeneutik der Ge-
waltfreiheit der Fall. Die Vorstellung eines gewalttiatigen Gottes
schliefit die eines gewaltfreien Gottes aus. Diese jedoch kann jene
neben sich als Zeugnis bestehen lassen. Die Hermeneutik der Ge-
waltfreiheit kann die unterschiedlichsten Anséatze — auch die, die ihr
widersprechen — ungeschmalert gelten lassen und erweist sich ge-
rade damit als der umfassendere Ansatz.

Der Ausschluss vom Ausschluss

Dennoch haben die Tradenten biblischer Uberlieferungen nicht alles
geduldet. In den Jahren des 3. Jahrhunderts vor der Geburt Jesu bis
in die Zeit Jesu hinein hat es in der jiidischen Tradition eine erhebli-
che Anzahl von so genannten Apokalyptiken gegeben. Das sind
pseudonyme Werke, die sich zum einen als Schriften bekannter Per-

5 Wikipedia: Art. ,Theorie': https://de.wikipedia.org/wiki/Theorie — zuletzt ein-
gesehen am 17.07.2024.
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sonlichkeiten aus der Vorzeit der Bibel, von Abraham tiber die
Zwolf Sohne Jaakobs (Testamente der Zwolf Patriarchen) und Mose
ausgeben und zum anderen von einem nahenden Weltgericht bzw.
vom Untergang der gegenwartigen Welt und ihrer Neuschopfung
sprechen. Mit Ausnahme des Buches Daniel ist keine dieser Schrif-
ten von den jiidischen Vatern und Miittern in die Sammlung der
Schriften aufgenommen worden, die im synagogalen Gottesdienst
gelesen werden. Urspriinglich bewahrte die apokalyptische Bewe-
gung einen gewaltfreien Ansatz. Das bezeugt das Buch Daniel. Sie
befanden sich damit im Gegensatz zur gewalttédtigen Befreiungsbe-
wegung der Makkabaer (siehe 1. und 2. Buch der Makkabéer, iiber-
liefert in der Septuaginta). Spater jedoch steigerte sich diese End-
zeiterwartung zu einer Militanz, die — auf den Beistand Gottes set-
zend — den gewaltsamen Aufstand gegen die romischen Besatzer
wagte und damit zur Zerstérung Jerusalems und des zweiten Tem-
pels fithrte. Dieses erschiitternde Erlebnis mag der Hauptgrund da-
fiir gewesen sein, dass diese Schriften nicht weiter iiberliefert wur-
den. Sie wurden ausgeschlossen, weil sie den Ausschluss praktizier-
ten: Sie unterschieden zwischen den wahren und den falschen Glau-
bigen bzw. zwischen der richtigen und falschen Hoffnung und for-
derten und forderten die Gewaltanwendung, legitimierten sie.

In diesem Sinne ist es eher irrefithrend, wenn das letzte Buch der
Bibel ,, Apokalypse des Johannes” genannt wird, weil es keine pseu-
donyme Schrift ist und sich geradezu vehement dagegen einsetzt,
dass Christen gegen ihre romischen Bedranger selbst zur Gewalt
greifen. Dass sie dennoch so genannt wird, hat darin seinen Grund,
dass in ihr ein gewisser Johannes bezeugt, was ihm Verborgenes ge-
zeigt worden ist. Dafiir wurde im Griechischen gleichfalls der Be-
griff apo-kalypsein verwendet, wortlich ,entbergen”.

Auch die christliche Uberlieferung hat nicht alle Schriften, die
von Jesus berichten, in ihre Uberlieferung, den Kanon, aufgenom-
men. Kanon ist als griechisches Wort mit ,, Richtschnur” oder ,Mess-
latte” zu Uibersetzten. Der kirchliche Kanon entstand, als eine ein-

¢[Vgl. zu den ,Gewaltanteilen’ der Johannes-Offenbarung die Ausfiihrungen von
Bernhard Lang in: Gewalt und Kriegstheologie in der Hebrdischen Bibel. Ein Lesebuch
der Schalom-Bibliothek— Mit Texten von Peter Biirger (Hg.), Friedrich Erich Dob-
berahn, Jiirgen Ebach, Bruno Kern, Ansgar Moenikes, Bernhard Lang, Thomas
Nauerth, Egon Spiegel und Jochen Vollmer. Hamburg 2026, S. 169-170.]
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flussreiche Gruppe von Christen um Marcion (*um 85 oder 100-ca.
160 n. Chr.) dafiir eintrat, den Gott der Schopfung vom Gott Jesu
sowohl zu unterscheiden als auch zu trennen. Das Alte Testament
und alles, was sich aus dieser Uberlieferung im Neuen Testament
befindet, wurde — den erhaltenen Zeugnissen zufolge — durch den
,Marcionismus’ ausgeschlossen, und es entstand ein neuer, eigener
Text. Die Kirchenviter haben sich entschieden dagegen gewehrt
und nun ihrerseits den neutestamentlichen Text fixiert und dabei
auch das so genannte Alte Testament mit in den kirchlichen Kanon
der Heiligen Schriften aufgenommen. Damit wurde in der Christen-
heit — d. h. jener Gemeinschaft, die sich auf den Juden Jesus beruft —
die Verbindung zum Judentum und zur Uberlieferung des Juden-
tums bewahrt und die Hermeneutik der Gewaltfreiheit neu befes-
tigt.

Zugleich wurden jene Erzahlungen {iber Jesus nicht aufgenom-
men, die der,Gnosis’ zugerechnet wurden. Die — keineswegs einfor-
mige — Gnosis entstand seit dem ersten Jahrhundert n. Chr. und ihre
Zeugnisse schopften aus jlidischer, christlicher und hellenistischer
Uberlieferung. Bei dem dgyptischen Ort Nag Hammadi wurde 1945
eine ganze Bibliothek gnostischer Schriften gefunden. Sie zeichnen
sich vor allem dadurch aus, dass in ihnen Jesus — oder ein anderer
Pratendent — zum Vermittler einer Einsicht (gr. ,Gnosis”) wird, die
es ermdglicht, die Materie, den eigenen Leib und die Erde hinter sich
zu lassen und — mit Jesus und/oder Gott verbunden - jetzt schon in
einer Welt des Geistes und der verheiflenen Freiheit zu leben. Die
Erde, der Leib, die Materie werden dabei weitestgehend als wider-
gottliche Kréfte verstanden, als Verkdrperungen des Bosen, denen
es zu entfliehen gilt.

So wie die jiidische Uberlieferung die apokalyptischen Texte
nicht mit aufnahm, so die christliche Uberlieferung nicht die gnosti-
schen. Beide waren mit der Hermeneutik der Gewaltfreiheit nicht
vereinbar. Es wurde gewissermafien ausgeschlossen, was den Aus-
schluss praktizierte.

In den Gemeinschaften, die sich nach Jesu Hinrichtung in seinem
Namen bildeten, wird dieses Motiv noch verstarkt. Als Freundinnen
und Freunde Jesu hatten sie erlebt, dass Jesus von der rémischen
Obrigkeit hingerichtet wurde. Nicht zuletzt auch wegen seiner Fein-
desliebe, denn wenn das Schule macht, kann keine Macht eine Be-
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satzung aufrechterhalten. Anders als es militante Apokalyptiker er-
warteten, 16ste seine Gefangennahme keinen Befreiungskrieg aus
(so vielleicht das Vorhaben des Judas, um Gott zum Eingreifen zur
Rettung fiir seinen Erwahlten und sein Volk zu zwingen), weil Jesus
solches Ansinnen bereits im Keim erstickte (vgl. Mt 26,52 parr). Er
wehrte sich gegen die Anwiirfe und Foltermethoden gewaltfrei und
stellte sich seiner Hinrichtung. Jesus wurde aus der Gruppe der Le-
benden ausgeschlossen. Damit sollte ein Beispiel exekutiert werden,
zur Abschreckung fiir alle Nachfolgerinnen und Nachfolger Jesu.
Die romische Obrigkeit wird damit zunédchst erfolgreich gewesen
sein (vgl. Mk 14,51; Joh 20,19; Joh 21,1-3). Doch kam es anders.

Mitten unter den Freundinnen und Freunden Jesu wurde seine
Gegenwart neu erlebt. Sie entdeckten sich als seinen Leib und feier-
ten seine Erweckung, er war zwischen ihnen gegenwartig. Sein Le-
ben und Handeln und seine Botschaft verkorperten jetzt sie als seine
Gemeinde. Jesu Tod war nicht das Ende seiner Liebe und Verkiindi-
gung, sondern zeigte ihnen, dass selbst der Tod seine Liebe und Bot-
schaft nicht zunichtemachen konnte. Sie konnten jetzt als Menschen
leben, die den Tod hinter sich hatten. Die Angst vor dem Tod — der
am Ende jeder Androhung mit versteckter oder offener Gewalt steht
— hatte bei ihnen ausgedient, d. h. die Todesdrohung konnte nicht
mehr dazu eingesetzt werden, ihnen Angst einzujagen und sie so zu
manipulieren. Aus Quellen des Judentums und der Antike schop-
fend schufen sie etwas eigenschopferisches Neues: Die Botschaft
von der Erweckung Jesu von den Toten bzw. vom Aufstehen Jesu.
Durch ihn wurde in neuer Weise deutlich, was es mit Gott auf sich
hat. Sein Aufstehen widerlegt die Botschaft der romischen Gewalt-
herrscher, die sich auf Ausschlusstechniken verstanden. Die Bot-
schaft von der Erweckung Jesu hebelt diese Ausschlussideologie
aus, der Ausschluss wird ausgeschlossen. Die Liebe und Botschaft
des Juden Jesu nimmt keinen aus, sie gilt aller Welt; die Feindesliebe
Gottes {iberwindet das Bose.
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Aktive Gewaltfreiheit in der Bibel

(2022)r

Thomas Nauerth

Uber Gewalt in der Bibel wird zahlreich geschrieben. Uber Gewalt-
freiheit in der Bibel dagegen ist wenig zu lesen. Im Folgenden soll
aufgezeigt werden, dass nicht nur die Weisungen der Bergpredigt
auf eine Haltung aktiven gewaltfreien Widerstands hinauslaufen,
sondern dass diese Weisungen zugleich tief verankert sind in Erzéh-
lungen des Alten Testaments.

Die rechte Wange hinhalten als kreativer Widerstand

,,Wo er befiehlt, dem, der die linke Wange schldgt, die rechte hinzu-
halten, was will er da anderes als dafd man erlittenes Unrecht nicht
vergelten diirfe” (Erasmus von Rotterdam).

So wie Erasmus haben viele, fast alle Ausleger und Prediger ge-
dacht: was soll Jesus schon anderes gewollt haben in der Bergpre-
digt (Mt 5,391f.), als dass Christen Gewalt einfach hinnehmen sollen?
Nun, Jesus hat ganz anderes gewollt. Das kann jeder Bibelleser, jede
Bibelleserin selbst sehr einfach erkennen. Namlich dann, wenn man
probehalber (und sanft!) einmal ausprobiert, was es bedeutet auf die
linke Wange eines anderen Menschen zu schlagen. Die Verbliiffung
ist grof3: das geht fiir Rechtshénder nur, wenn man mit dem Hand-
riicken schlédgt, nicht mit der Faust. Der Schlag mit dem Handriicken
ist aber der Schlag, der den anderen erniedrigen, entehren soll. Es
ist der Schlag des Herren gegen den Knecht. Jesus spricht in der
Bergpredigt demnach zu Menschen, die unten standen, die unter-
driickt wurden. Thnen rét er zu mutigem Widerstand: haltet die
rechte Wange hin, zeigt dem Unterdriicker, dass ihr Menschen mit

! Textquelle (Erstverdffentlichungsort) | Thomas NAUERTH: Aktive Gewaltfrei-
heit in der Bibel. ,Segnet, denn dazu seid ihr berufen worden, dass ihr Segen
erbt” (1 Petr 3,9). In: Anzeiger fiir die Seelsorge 9 (2022), S. 5-9.
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gleichem Wert seid, fordert den Unterdriicker auf, euch zu schlagen,
wie er gleichrangige Menschen schlagen wiirde, stellt ihn vor ein
Dilemma, bringt ihn in Verwirrung. Auch die anderen Beispiele in
Mt 5,40+41 sind genauso angelegt, wie der Us-amerikanische Theo-
loge Walter Wink {iberzeugend herausgearbeitet hat; Jesus skizziert
witzige, kreative und sehr mutige Handlungsweisen eines Wider-
stands ohne Gewalt.

Der Bogen der Helden wird zerbrochen

Kann diese Auslegung stimmen? Die Bergpredigt eine Lektion in
aktiver Gewaltfreiheit? Gandhi hat sie genau so verstanden — und
Gandhi verstand etwas von aktiver Gewaltfreiheit. Aber wo konnte
Jesus gelernt haben, was gewaltfreier aktiver Widerstand bedeutet?
Er konnte es gelernt haben im Horen auf seine Bibel, im Horen auf
die Geschichten in unserem Alten Testament.

Im Alten Testament ist nicht nur von Kriegen Israels die Rede,
und nicht nur von einem endzeitlichen Schalom. Immer wieder fin-
den sich, oft mitten in Kriegserzahlungen (!), Geschichten, wo Kon-
flikte ohne Gewalt, mit Grofimut, und oft sehr kreativ und listig ge-
16st werden: ,,Der Bogen der Helden wird zerbrochen, die Wanken-
den aber giirten sich mit Kraft”, mit diesen Worten besingt Hannah
solche Wunder gewaltfreien Widerstehens (1 Sam 2,4). Diese Frau,
Hannah, in der jiidischen Tradition eine Prophetin, gestaltet mit ih-
rer Geschichte und ihrem Gesang die Eréffnung des Samuelbuches,
jenes Buches, in dem von der Entstehung des Konigtums in Israel
erzahlt wird. Ein Buch voll mit Geschichten {iber mannliche Gewalt
wird erdffnet und theologisch eingeleitet durch eine Frau.

Ein Konig lernt Wege der Menschlichkeit

So ungewdhnlich wie der Anfang, so ungewohnlich ist auch der
Schluss der Samuelbiicher. Wiederum wird eine Frauengeschichte
erzahlt (2 Sam 21). Es ist eine diistere Geschichte. Hungersnot
herrscht in Israel und der Konig David will wissen, warum diese
Not iiber Israel gekommen ist. Im Orakel erfahrt er, dass Saul Blut-
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schuld auf sich geladen hat, , weil er die Gibeoniter getotet hat” (2
Sam 21,1). Der Fluch einer Gewalttat lastet auf dem Land. Wie nun
soll diese Schuld getilgt werden? Dazu gibt es keinen gottlichen Rat.
David lasst Manner aus dem Stamm kommen, an dem Saul schuldig
geworden ist. , Womit kann ich Verséhnung erwirken” (2 Sam 21,3)
ist die konigliche Frage, und die barbarische Antwort der Manner
lautet: ,,Wir wollen weder Silber noch Gold von Saul und seinem
Haus” (2 Sam 21,4). Was sie wollen ist Rache an Saul: ,,von dessen
Sohnen soll man uns sieben Méanner geben. Wir wollen sie [...] hin-
richten” (2 Sam 21,6).

Es ist also nicht gottliche Anordnung, Blutschuld durch Blut zu
stthnen, es ist nicht gottliches Gesetz so zu verfahren, es gab auch
damals schon die Mdglichkeiten mit Gold und Silber Blutschuld zu
,bedecken’. Doch David willigt in den Wunsch ein. Die Prinzen wer-
den getotet, aufgehingt und hdangengelassen; preisgegeben den Vo-
geln des Himmels und den Tieren des Feldes. Doch zu dieser Preis-
gabe kommt es nicht. Eine Frau schreitet ein: ,Rizpa, die Tochter
Ajas [...] lieB nicht zu, dass bei Tag die Vogel des Himmels und bei
Nacht die Tiere des Feldes an sie herankamen” (2 Sam 21,10).

Eine Frau stort die von Méannern ausgedachte morderische Siih-
nelogik. Bei Tag wie bei Nacht war sie Schutz fiir die Toten, grof ist
Rizpas Mut und ihre Ausdauer: vom Anfang der Ermnte an, einen lan-
gen Sommer lang. Diese Tat des Totengedenkens, dieser gewaltfreie
Widerstand gegen die Logik des Todes hat Erfolg. Der Konig lasst
die sieben Ménner aus dem Geschlecht Sauls begraben. Danach
,liefs sich Gott um des Landes willen erbitten” (2 Sam 21,14), so er-
zahlt der biblische Erzahler, und es wirkt wie eine schlichte berich-
tende Schilderung. Doch es ist kein einfacher Bericht, es ist Bot-
schaft: Erst nachdem David von Rizpa gelernt hatte, erst nach dem
David in Rizpas Sinne handelt, ldsst Gott sich erbitten. Das ist ein
theologisches Statement: Gott steht erst auf der Seite des Konigs,
nachdem dieser Konig von einer Frau Wege der Menschlichkeit ge-
lernt hat und den unmenschlichen Weg der Rache und Gewalt auf-
gibt. Wenn schon David von einer Frau lernen kann, dann sollen
dies auch die Leser und Leserinnen tun.
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Eine Frau fiihrt David auf Gottes Wege

Die Leser und Leserinnen sollen aber nicht erst am Ende der Sa-
muelbiicher lernen, welche Handlungslogik wirklich Gottes Logik
ist. Deswegen sind drei sehr spezielle Geschichten bereits im ersten
Buch Samuel zu finden: 1 Sam 24, 1 Sam 25 und 1 Sam 26. Wie ein
dreifliigeliges Altarbild muss man diese Geschichten sehen, ein
Zentrum (1 Sam 25) wird umrahmt von zwei Erzdhlungen, die im
Grunde dieselbe Geschichte erzdhlen. Wer 1 Sam 26 liest, soll sich
an 1 Sam 24 erinnern und dabei iiber 1 Sam 25 nachdenken. Denn
dort findet sich die zweite grofle Lerngeschichte der Samuelbiicher.
Wieder lernt David von einer Frau. 1 Sam 25 ist eine Ménnerge-
schichte, eine Geschichte von dummer Uberheblichkeit und verletz-
tem Stolz, eine Geschichte von mafllosem Zom und von brutalen
Gewaltphantasien. Doch eine Frau, Abigajil tritt dem Gewalttéter
David im wortlichen wie iibertragenen Sinn in den Weg und inter-
pretiert nicht nur das geplante Morden um in ,,Blutschuld”, sondern
gleich auch noch ihr eigenes Dazwischentreten als Gottes Dazwi-
schentreten; anstatt ,,ich habe dich gehindert” formuliert sie: ,hat
dich der HERR davor bewahrt” (1 Sam 25,26). Nicht die Geschenke
sind entscheidend, nicht Abigajils Schonheit, nicht ihre Demutsges-
ten und auch nicht, dass sie von Davids glanzender kéniglicher Zu-
kunft redet. Das alles ist Taktik, Rhetorik, psychologisch geschickte
Verpackung ihres zentralen theologischen Arguments: Wer sich mit
eigener Hand hilft, statt auf Gottes Hand zu vertrauen, gerit in Blut-
schuld. Das gewalttdtige Handeln eines Mannes wird durch eine
Frau als religios nicht tragbar beurteilt, Blutschuld wird als eines
spateren Konigs unwiirdiges Vergehen angesehen.

Was David von dieser Frau gelernt hat in Sachen gewaltloses,
friedliches Handeln, kann man dannin 1 Sam 24 und 1 Sam 26 nach-
lesen. In diesen Geschichten ist es David, der, im Widerspruch zu
seinen eigenen Leuten, die Theologie der Abigajil vertritt! Das wird
besonders deutlich zu Beginn von 1 Sam 24: David hat sich auf der
Flucht vor Saul in eine Hohle gerettet; der ihn verfolgende Saul tritt
in das Dunkel der Hohle. Die Gefahrten des David sind begeistert
und interpretieren die Situation als eine gottliche Fiigung: ,Das ist
der Tag, von dem der HERR zu dir gesagt hat: Sieh her, ich gebe dei-
nen Feind in deine Hand und du kannst mit ihm machen, was dir
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richtig erscheint” (1 Sam 24,5). Der Gott Israels wird hier gedacht,
als ein Gott, der am menschlichen (mé&nnlichen) Uberlebenskampf
Anteil nimmt und der Gelegenheiten fiir totende Gewalt schafft.
,,Gott mit uns”, hief§ das noch auf den Koppelschlossern der Wehr-
macht. David aber weigert sich, Saul zu toten. Lediglich einen Zipfel
des koniglichen Mantels schneidet er ab und versucht dann — mit
dem Mantelzipfel in der Hand als Beweis des Verschonens — noch
einmal eine kommunikative, gewaltfreie Losung.

Die gewaltfreie Rettung des Retters Mose

Auch die Befreiung aus Agypten beginnt nicht mit Mose. In den Ka-
piteln Ex 1 und 2 sind es Frauen, die das Volk retten, angefangen bei
den Hebammen Schifra und Pua, die in Ex 1,15-21 ganz ohne Ge-
walt, nur mit listiger Tiicke, man konnte auch sagen mit dreister
Liige, dafiir sorgen, dass die kleinen Hebréer iiberleben; eine Listig-
keit, die Gott offenkundig sehr gefallt, wie der Erzédhler ausdriick-
lich festhalt: , Gott verhalf den Hebammen zu Gliick” so heifst es Ex
1,20. Auch der kleine Moses wiére nie zu einem grofien Propheten
geworden, wenn nicht seine Schwester, die Tochter des Pharao und
seine Mutter in verschwiegen listiger Eintracht miteinander koope-
riert hatten (Ex 2,1-10).

Frieden und Verséhnung
als Botschaft des ersten Buches der Bibel

Die Leserinnen und Leser der Bibel hitten schon im Buch Genesis
lernen konnen, welche Konfliktldsungen Gott gefallen. So wird in
Gen 13,1-18 ein klassisches Konfliktszenario entfaltet. Zu wenig
Land und Wasser fiir zuviel Vieh. Abraham hat alle theologischen
Argumente auf seiner Seite, denn in 12,7 bekommt er von Gott selbst
dieses Land zugewiesen fiir seine Nachkommen. Nun aber, als ein
Konflikt zwischen seinen Hirten und den Hirten von Lot ausbricht,
hat Abraham nicht diese Verheiffung im Blick, er denkt an anderes:
,Zwischen mir und dir [...] soll es keinen Streit geben; wir sind doch
Briider” (13,8). Abraham denkt an Frieden und an Ausgleich. Land
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gegen Frieden, so kdnnte man aktualisierend das Prinzip nennen,
mit dem Abraham den Konflikt 19st. Abraham, der Landverschen-
ker, ist auf dem richtigen Weg, denn nach dieser Tat empfangt er
noch einmal Gottes Verheiffung. Gott belohnt den auf Ausgleich
und Frieden bedachten Abraham. Gen 13 ist fiir die Welt der Gene-
sis eine Modellgeschichte, so soll man handeln, wie der Urahn so die
Nachfahren. Die Brisanz dieser Erzdhlungen der Genesis wird ver-
kannt, wenn man hier nur Familiengeschichten sieht. Der gesamte
Volkerkosmos, in dem das historische Israel politisch gelebt hat, ist
im Genesisbuch bereits sichtbar. Abraham und Isaak regeln Kon-
flikte mit Philistern ohne Gewalt; Hagar in Gen 16 und 21 ist eine
agyptische Magd und empféangt Verheiffungen, wie sonst nur Abra-
ham; Esau, der Bruder Jakobs, wird von Anfang an als Edom be-
zeichnet (25,30), Edom aber war ein Nachbarkonigreich von Israel
und zwischen Edom und Israel gab es tiefe Feindschaft. Erst wenn
man sich den Hass auf Edom in all seinen obszonen Auspragungen
anschaut, begreift man die Sprengkraft der Jakoberzdhlungen (vor
allem Gen 32/33) in der Esau/Edom in manchen Passagen als sehr
sympathische Figur gezeichnet wird (vgl. nur Gen 33,4).

Lernen soll man natiirlich auch von den Propheten, und das Um-
schmieden der Schwerter (vgl. Jes 2, 1-5//Mlich 4,1-5) ist keineswegs
erst fiir den Himmel vorgesehen: ,,s0 gehen wir schon jetzt im Na-
men des HERRN, unseres Gottes, fiir immer und ewig.” (Mi 4,5). In 2
Kon 6,8-23 wird deutlich, was dies heifilen kann: Die kleine Erzah-
lung ist inmitten von blutigen Kriegserzahlungen eine wohl direkt
vom Himmel dort hineingefallene Friedensutopie, in der die himm-
lischen Heerscharen nicht zum Gegenkrieg bendtigt werden, son-
dern nur zur Trostung eines sehr dngstlichen Prophetendieners, in
dem ein Prophet mit feiner Listigkeit eine feindliche Armee mitten
in die Hiande des Konigs von Israel fiihrt und in der dieser Konig
den Propheten hoflich fragt, was mit den gefangenen Feinden zu tun
sei: ,Soll ich sie totschlagen, mein Vater?” (2 Kon 6,21). Der Prophet
Elischa aber lehnt Totschlag ab und schldgt ein gemeinsames Mahl
vor. ,,Seitdem kamen keine aramadischen Streifscharen mehr in das
Land Israel” (2 Kon 6,23), so endet diese Erzdhlung.

Aktive Gewaltfreiheit, so konnte man zusammenfassen, ist der
Traum, den der Gott Israels vom Handeln des Menschen hat. So zu-
mindest muss es Jesus verstanden haben, so hat es aber auch Paulus
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gesehen, wenn er in R6m 12 formuliert: , Vielmehr: Wenn dein Feind
Hunger hat, gibihm zu essen, wenn er Durst hat, gib ihm zu trinken;
tust du das, dann sammelst du glithende Kohlen auf sein Haupt.
Lass dich nicht vom Bosen besiegen, sondern besiege das Bose durch
das Gute!” (R6m 12,20-21).
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Dem Herrn gehort die Erde (Psalm 24,1)

Kleine biblische Theologie der offenen Grenze
(30. Mai 2016)!

Thomas Nauerth

,,Dem HERRN gehort die Erde” (Psalm 24,1). Es gibt keine Herren auf
der Erde, nur Gaste (vgl. 3. Mose 25,23). Wir sind nur Gast auf Erden
(vgl. Ps 119,19) und haben uns auch so zu benehmen, achtsam im
Umgang mit den Dingen der Schopfung und gastfrei gegen jeder-
mann. Die biblische Welt ist eine Welt der Gastfreundschaft. , Die
Gastfreundschaft vergesst nicht” (Hebr 13,2). Nicht nur, weil
manchmal Engel kommen; auch wenn der HERR selbst kommt,
kommt er als Fremder, der Gastfreundschaft braucht und sucht.
Asylist selbstverstandlicher Teil einer Welt der Gastfreundschaft.

Die Realitét der erzahlten biblischen Welt zeigt, ohne Einreise
und Ausreise, ohne Flucht- und Asylmoglichkeiten geht es nicht.

Unvorstellbar, Abraham wire wegen Visumsschwierigkeiten
nie nach Kanaan gekommen, Jakobs Sohne hitten Agypten nicht er-
reichen kénnen und Josef und Maria wiren aus Agypten abgescho-
ben worden samt ihrem kleinen Sohn. Kein Wunder also, dass in der
Bibel der Grundsatz gilt: ,Die Fremdlinge sollst du nicht bedréngen
und bedriicken” (Ex 20,20; vgl. Dtn 24,17-18; Jer 22,3). Genauso lo-
gisch wie dieser Satz ist seine Begriindung: ,denn ihr seid auch
Fremdlinge in Agyptenland gewesen” (vgl. Ex 23,9).

Der lockere Spruch, ,jeder ist ein Fremder und Auslander, fast
iiberall”, ist biblische Weisheit. Daher gilt: , Verflucht sei, wer das
Recht des Fremdlings, der Waise und der Witwe beugt! Und alles
Volk soll sagen: Amen” (Dtn 27,19). Gesegnet aber der, der die
Fremdlinge liebt (vgl. 5. Mose 10,19). Die Logik biblischer Schop-
fungsordnung scheint zu sein, dass es eine Welt geben soll, in der

! Textquelle | Thomas NAUERTH: Kleine biblische Theologie der offenen Grenze,
30. Mai 2016. https://www bibelunddidaktik.uni-osnabrueck.de/kleine-biblische
-theologie-der-offenen-grenze/; Hauptiiberschrift hier redaktionell vom Heraus-
geber dieses Lesebuches hinzugefiigt.
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viele Volker in unterschiedlichen Gesellschaften, Konigreichen,
Staaten miteinander in Austausch stehen. Auch im Austausch von
Personen. Offene Grenzen machen in solch einer Welt unmittelbar
Sinn als notwendiges Ventil, um innerstaatliche Konflikte, um Wirt-
schafts- oder Naturkatastrophen abzumildern (vgl. nur die Ruth-Er-
zahlung!).

Die Bibel hat eine geschwisterliche Welt vor Augen, wenn sie er-
zdhlt, dass alle V6lker auf drei Sohne eines einzigen Mannes zuriick-
gehen (vgl. Gen 9,18-10,32). Offene, zumindest relativ offene Gren-
zen verursachen grundsétzlich ja auch kein Problem. Denn fremde
Sprache, fremde Sitten und natiirliche Heimatverbundenheit, auch
die sozialen und vor allem familidren Einbindungen von Menschen
sorgen dafiir, dass es nicht zu Massenbewegungen kommen kann -
und dass es zu Riickkehrbewegungen kommen wird, wenn die Ver-
héltnisse sich normalisiert haben:

,Und als die Judéer, die im Lande Moab und Ammon und in
Edom und in allen Landern waren, horten, dass der Kénig von
Babel einen Rest in Juda {ibrig gelassen und {iber sie Gedalja ge-
setzt hatte, den Sohn Ahikams, des Sohnes Schafans, da kamen
auch sie alle zuriick aus allen Orten, wohin sie verstreut waren,
in das Land Juda zu Gedalja nach Mizpa und ernteten sehr viel
Wein und Sommerfriichte” (Jer 40,11-12).

Auch Noomi kehrt zuriick nach Bethlehem, und Maria und Josef
kehren zuriick aus Agypten. Man geht, wenn man muss; man
kommt, wenn man kann.

All diese einfachen Uberlegungen zeigen, wo unser heutiges
Problem in Deutschland eigentlich liegt. Nicht die Idee offener
Grenzen ist unser Problem, nicht ,Einwanderungsfluten’, die unser
armes staatliches Boot zum Kentern bringen, auch Asyl- und Fliicht-
lingsrecht sind nicht unser eigentliches Problem. Von einer bibli-
schen Perspektive aus sind all das nur Symptome eines einzigen
wirklich gravierenden zentralen Problems: Das Problem des globa-
len Wohlstandsgefilles — das war in Gottes guter Schopfung sonicht
vorgesehen. Das kommt auch in der biblischen Welt so nicht vor.
Unser Wohlstand, unser Lebensstandard griindet auf Abschottung.
Man kann auch vom notwendigen Mord an den Grenzen sprechen.
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Sich in einer solchen Situation an die biblischen Texte zu wenden,
ist eine gefdhrliche Sache. Wir werden keine einfache Losung fin-
den, nur Beunruhigung. Gleiches Gesetz und gleiches Recht gilt fiir
euch und fiir die Fremden, die bei euch leben (Num 15,16; vgl. auch
Lev 24,22 und Dtn 24,17). Wenn du deinen Weinberg abgelesen hast,
so sollst du nicht nachlesen; es soll dem Fremdling, der Waise und
der Witwe zufallen (Dtn 24,21). Wenn ein Fremdling bei euch wohnt
in eurem Lande, den sollt ihr nicht bedriicken. Er soll bei euch woh-
nen wie ein Einheimischer unter euch, und du sollst ihn lieben wie
dich selbst; denn ihr seid auch Fremdlinge gewesen in Agyptenland.
Ich bin der HERR, euer Gott. (Lev 19,33-34).

Sich in die biblischen Erzahlungen zu vertiefen, wird zur gefahr-
lichen Erinnerung. Sich den biblischen Erzéhlungen, sich den bibli-
schen Weisungen auszusetzen, macht unruhig. Und ratlos. Es fiihrt
zur politischen Fundamentalkritik:

,50 sprach der HERR: Geh hinab in das Haus des Konigs von
Juda und rede dort dies Wort und sprich: Hore des HERRN Wort,
du Kénig von Juda, der du auf dem Thron Davids sitzt, du und
deine Groflen und dein Volk, die durch diese Tore hineingehen.
So spricht der HERR: Schafft Recht und Gerechtigkeit und errettet
den Bedriickten von des Frevlers Hand und bedréangt nicht die
Fremdlinge, Waisen und Witwen und tut niemand Gewalt an
und vergief3t nicht unschuldiges Blut an dieser Stédtte. Werdet ihr
das tun, so sollen durch die Tore dieses Hauses einziehen K&-
nige, die auf Davids Thron sitzen, und fahren mit Wagen und
Rossen samt ihren Grofsen und ihrem Volk. Werdet ihr aber die-
sen Worten nicht gehorchen, so habe ich bei mir selbst geschwo-
ren, spricht der HERR: Dies Haus soll zerstort werden” (Jer 22,1-
5).
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Ein Fremdling soll unter euch wohnen
wie ein Einheimischer

Visionen fiir eine visionslose Gesellschaft —
Biblisch-theologische Grundlagen
(Liebfrauenberg, 6.7.2015 | Pfarrkonvent Fellbach/Stuttgart)!

Ulrich Duchrow

Der gewahlte Titel der Veranstaltung und auch des Vortrags deuten
darauf hin, dass wir in einer visionslosen Gesellschaft leben, deren
eines Symptom eine inhumane Fliichtlingspolitik ist. Das bedeutet,
dass Fliichtlingspolitik nicht humanisiert werden kann, ohne dass
sich die Gesellschaft im Ganzen dndert. Um dafiir eine Perspektive
zu entwickeln, sollen Bibel und Theologie befragt werden. Um das
zu tun, reicht es offensichtlich nicht aus, Bibelzitate aneinander zu
reihen. Vielmehr muss man danach fragen, in welcher Gesellschaft
die biblischen Texte entstanden und welche Visionen sie im Kontext
ihrer gesellschaftlichen Realitat entwickelt und auch umgesetzt ha-
ben. — Deshalb will ich meine Uberlegungen in zwei Schritten vor-
tragen:
I. Die biblischen Aussagen zum humanen Umgang mit
Fremden im sozialgeschichtlichen Kontext
II. Wie koénnen die biblischen Einsichten unsere visionslose
Gesellschaft humanisieren helfen?

(N
Die biblischen Aussagen zum humanen Umgang
mit Fremden im sozialgeschichtlichen Kontext

Das Zitat aus dem Buch des Propheten Ezechiel (47,21f.), das diesem
Vortrag als Uberschrift gegeben wurde, hat eine lange Vorge-
schichte, aus der heraus erst seine Bedeutung verstandlich wird. Ich

! Textquelle | Vom Verfasser am 3. Juni 2026 zur Verfiigung gestelltes Vortrags-
manuskript (Langfassung).
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will deshalb beginnen mit den ersten Texten dieser Art, die sich im
sog. Bundesbuch (Ex 21-23) finden. Dieses ist aller Wahrscheinlich-
keit nach am Anfang des 7. Jh. v. u. Z. entstanden. Zwei politische
und soziodkonomische Faktoren spielten damals eine entschei-
dende Rolle.

Erstens: Im 8. Jh. v.u.Z. tiberfiel das assyrische GrofSreich die um-
liegenden Lander, raubte sie aus, unterwarf sie und machte sie tri-
butpflichtig. D .h. die unterworfenen Volker mussten aus dem, was
sie erwirtschafteten, einen prozentualen Anteil an die imperiale
Macht abfiihren. Das betraf auch das Nordreich Israel und seinen
nordlichen Nachbarn Syrien. Immer dann, wenn unterworfene Vol-
ker diese Abhingigkeit aufkiindigten, antworteten die militarisch
iiberlegenen Assyrer mit Straffeldziigen, deren Grausamkeit gegen-
iiber nicht nur den Verteidigern, sondern auch der Zivilbevolkerung
nicht hinter denen der USA und ihrer Verbiindeten heute zuriick-
stand. Schlieflich im Jahr 722 v.u.Z. wurde das Nordreich Israel
vollstandig zerstort und seiner Unabhéngigkeit beraubt. Im Zuge
dieser Ereignisse ergoss sich eine Fliichtlingswelle vom Nordreich
in das Stidreich Judah.

Zuweitens war seit dem 8. Jh. v.u.Z. eine neue auf Geld und Privat-
eigentum begriindete Wirtschaftsform von Griechenland bis China in
das tégliche Leben der Bevolkerungen eingedrungen.? Dadurch kam
es in den betroffenen Gesellschaften einerseits zur sozialen Spaltung
und andererseits zu einer individualistischen, kalkulierenden Men-
talitat. Das Streben nach moglichst viel Geld begann, und diese Gier
wurde im Zins institutionalisiert. Bei Kreditaufnahme musste der
Schuldner, der sich zum Beispiel Saatgut nach einer schlechten Ernte
lieh, sein eigenes Eigentum, vor allem Land, als Sicherheit verpfan-
den. Wenn er dann - zum Beispiel nach erneuter schlechter Ernte —
nicht zuriickzahlen konnte, verlor er sein Land und musste die Zin-
sen als Schuldsklave abarbeiten. Das fiihrte schnell zu einer Spal-
tung und Entsolidarisierung in der Gesellschaft. Auf der einen Seite
entwickelten sich Groigrundbesitzer, auf der anderen Seite Arme,
Landlose und Schuldsklaven.

2Vgl. zum Folgenden Ulrich DUCHROW / Franz J. HINKELAMMERT: Leben ist mehr
als Kapital. Alternativen zur globalen Diktatur des Eigentums. Oberursel: Publik
Forum 2005 (2002), Kap 1. und U. DUCHROW: Gieriges Geld. Auswege aus der Ka-
pitalismusfalle — Befreiungstheologische Perspektiven. Miinchen: Késel, 2013.
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Tributabgaben und Schuldenlast zusammen fithrten bei den Verlierern
zu Elend und Sklaverei, wahrend sich eine reiche Minderheit von
Grofigrundbesitzern bereichern konnte. Die Gesellschaft spaltete
sich zunehmend. Besonders betroffen waren die, die ihr Land verlo-
ren, aber auch die die gar kein Land, also das damalige Produkti-
onsmittel in der agrarischen Gesellschaft, besaflen, die Fremden, die
Witwen, die Waisen und die Leviten, eine Gruppe, die in Israel fiir
Lehr- und Priesterdienste abgesondert war. Diese im ganzen Vorde-
ren Orient entstehenden wirtschaftlichen und sozialen Missstande
stiefSen in Israel und Judah auf scharfe Kritik im Namen JHWHs, der
Gottheit, die das Volk aus der Sklaverei in Agypten befreit hatte, be-
vor es in den Bergen Paldstinas eine solidarische Gesellschaft auf-
bauen konnte. Die Wortfiihrer dieser Kritik waren die Propheten, die
das Volk zu Gerechtigkeit und Recht aufriefen. Der erste Prophet in
dieser neuen politisch-6konomischen Situation war Amos und er
wirkte noch im Nordreich vor der Katastrophe von 722. Der nichste,
Hosea, floh mit den Fliichtlingen nach Stiden und predigte nun dort:
Wenn ihr nicht umkehrt zur JHWH und Gottes Gerechtigkeit, wer-
det ihr auch untergehen wie das Nordreich.

Diese prophetische Kritik hatte Folgen. Sie fiihrte zu einer ersten
Rechtsreform im Siidreich, eben dem Bundesbuch — wahrscheinlich un-
ter dem Konig Hiskija (728-699 v.u.Z.). Auf dem geschilderten Hin-
tergrund kann man nun die ersten biblischen Aussagen {iiber die
Fremden besser verstehen? Sie lauten u.a.:

,Ansédssige Fremde darfst du nicht unterdriicken und schikanie-
ren. Thr seid doch auch Fremde in Agypten gewesen. Witwen
und Waisen diirft ihr nicht ausbeuten. Wenn du sie schlecht be-
handelst, dann werden sie mich anrufen und ich erhére ganz ge-
wiss ihr Klagegeschrei. Ich werde dann wiitend und erschlage
euch mit dem Schwert. Eure Frauen mache ich zu Witwen und
eure Kinder zu Waisen.

Wenn du einem bediirftigen Mitglied meiner Gemeinde Geld
leihst, dann treibe keinen Wucher, dann gib es zinslos. Nimmst
du das Obergewand deines Mitmenschen zum Pfand, gib es ihm

3 Vgl. hierzu R. ALBERTZ: Religionsgeschichte Israels in der alttestamentlichen Zeit.
Gottingen 1992, S.93, 285, 289f. und 424.
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vor Sonnenuntergang zuriick. Es ist doch nachts seine einzige
Decke, mit der er sich zudecken kann. Wie soll er sonst schlafen?
Wenn er mich in der Not anruft, erhore ich ihn; ich habe Mitleid
mit ihm* (Ex 22,20-26).

Ich habe diesen ersten Text so ausfiihrlich zitiert, weil gerade hier
die elementare, empathische Menschlichkeit Gottes nach biblischem
Zeugnis zum Ausdruck kommt. Gott hort die Schreie der Unter-
driickten, der an den Rand Gedrédngten, der unter einem Wirt-
schaftssystem Leidenden. Diese mitfiihlende Menschlichkeit Gottes
zielt letzten Endes darauf, dass alle Menschen in Wiirde leben kon-
nen - nicht ausgebeutet und unterdriickt, nicht dem erbarmungslo-
sen Mechanismus des Zinses und der Verpfandung ausgeliefert.
Und vor allem: Man kann den einzelnen Opfergruppen wie den
Fliichtlingen, die in der Fremde leben miissen, nicht isoliert helfen.
Das Rechtssystem der Gesellschaft muss so entwickelt werden, dass
niemand ausgeschlossen ist und dass diejenigen, die reich werden,
die Mechanismen nicht ausnutzen konnen, um noch reicher zu wer-
den auf Kosten des Lebens anderer. Schon hier sehen wir also: eine
humane Fliichtlingspolitik ist nur moglich, wenn alle gesellschaftli-
chen Schichten human behandelt werden.

Es gibt noch eine weitere humanisierende Gesetzgebung im Bun-
desbuch. Sie betrifft die Arbeitszeit. Alle arbeitenden Menschen sol-
len das Recht haben, alle sieben Tage einen Ruhetag zu haben. Und
das soll ausdriicklich auch fiir die im Land wohnenden Auslander,
ja fiir alle Lebewesen gelten. Und wieder wird an die eigene Erfah-
rung in der 4gyptischen Zwangsarbeit erinnert, wodurch, Empathie,
Mitgefiihl im Sinn JHWHSs wachgerufen werden sollen:

,Auslander und Auslanderinnen sollst du nicht ausbeuten. Thr
wisst doch, wie ihnen zu Mute ist. Denn in Agypten seid ihr in
derselben Lage gewesen ... Am siebten Tag sollst du alles liegen
lassen, damit auch dein Rind und Esel ausruhen kénnen und
Sklave und Sklavin sowie Gastarbeiterin und Gastarbeiter sich
erholen” (Ex 23,9 u. 12).

Diese Ruhetagsregelung tragt damals noch nicht den Namen Sab-
bat. Unter diesem Namen ist aber die jiidische Vermenschlichung
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der Arbeitswelt spater weltweit wirksam geworden. Ihr haben wir
auch heute noch zu verdanken, dass wir einen Sonntag haben.

Eine zweite Rechtsreform folgte ein halbes Jahrhundert spéter, im
Jahr 622 v.u.Z. — wobei ich hier die Frage der verschiedenen Schich-
ten der Texte des Deuteronomium zu verschiedenen Zeiten aus-
klammere. Weitere Propheten, Jesaja, Micha und vor allem Jeremia,
hatten inzwischen die Missstinde angeprangert, die sich unter dem
imperialen Tribut und der neuen Eigentum-Zins-Geldwirtschaft
weiter verscharften. Unter dem Konig Josia war es den Propheten,
den Bauernbewegungen in Verbindung mit sozial gesinnten Rechts-
gelehrten in Jerusalem gelungen, ein ,Zweites Gesetz”, ,Deutero-
nomium” einzufiihren. Es ist nach evangelischer Ausdrucksweise
das 5. Buch Moses.

Hier ist zuné&chst eine grundsitzliche Aussage zu beachten. In Deu-
teronomium 24,17f. heifst es:

,Das Recht von Witwen und Fremden darfst du nicht beugen.
Das Kleid einer Witwe darfst du nicht pfanden. Denke daran,
dass du in Agypten versklavt warst und Adonaj, Gott fiir dich
(JHWH), dich von dort freigekauft hat. Darum gebiete ich dir,
dass du dich nach dieser Anordnung richtest.”

Es geht also erstens nicht um Wohltatigkeit, sondern um Recht. Auch
die, die kein Eigentum an Produktionsmitteln besitzen, haben ein
Recht, ein Grundrecht auf Leben in Wiirde und auf Freiheit von Un-
terdriickung. Das ist charakteristisch fiir Israel. Im alten Orient war
das Recht Gnadenrecht des Konigs, also der politischen Machthaber.
In Israel ist die Gottheit, deren Namen JHWH mit ,,Gott fiir dich da”
tibersetzt werden kann, Geberin des Rechts vom Sinai her, also un-
verfiigbar fiir die Machthaber. Weil das Recht Gottes Recht ist, ha-
ben alle Menschen einen Anspruch darauf, nicht nur die Machtigen
und Reichen, die ihr Recht mit Gewalt oder zu ihrem Ruhm durch-
setzen konnen.

Zuweitens haben die Worter Recht (mischpat), richten (safat), Rich-
ter (sofet) im Hebrdischen eine andere Bedeutung als in unserem
griechisch-romisch geprigten Verstandnis. Sie gehen namlich da-
von aus, dass die Beziehungen zwischen den Menschen durch un-
terschiedliche Macht meist asymmetrisch sind. Darum muss Recht
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dieser Asymmetrie entgegensteuern: die Schwicheren miissen gestarkt
und aufgehoben, die Starkeren gedeckelt werden, damit sich beide
auf gleicher Augenhdhe begegnen und ihre Beziehung zu einer ge-
rechten umgestalten konnen, deren Ergebnis Frieden, schalom, ge-
nannt wird. Ein klassisches Beispiel — aus christlicher Perspektive —
ist das Magnificat der schwangeren Maria, die trotz ihrer Armut den
Messias in sich tragt und dafiir Gott lobt:

,Machtige stiirzt er vom Thron und erhoht die Niedrigen,
Hungernde fiillt er mit Gutem und schickt Reiche weg”
(Lk 1,52 f).

In Stidafrika nach der Befreiung nannte man das , affirmative action”,
gleiches Recht fiir die vormals unterprivilegierten Afrikaner bedeu-
tete dann eben vorrangige Behandlung, also eine Art Wiedergut-
machung.

Auf dieser Basis werden im Deuteronomium im Wesentlichen
drei zusitzliche Regelungen fiir den Umgang mit Fremden als Recht
festgeschrieben

(1) Die landbesitzenden Bauern sollen Felder, Olivenbdume und
Weinberge nicht bis aufs Letzte abernten, damit auch die Fremden,
Witwen und Waisen — also die, die kein Land haben - fiir ihren Be-
darf sammeln konnen (Deut 24, 191f.). Ich zitiere nur die Anweisung
fiir die Felder und den Schluss des Ganzen:

,Wenn du auf deinem Feld die Ernte einholst und dabei etwas
von den Ahren liegen lasst, dann darfst du nicht umkehren und
sie auflesen. Sie sind fiir Fremde, Waisen und Witwen bestimmt.
Dann wird Adonaj, deine Gottheit, dich und die Arbeit deiner
Hénde segnen ... Denke daran, dass du in Agypten versklavt
warst, darum gebiete ich dir, dass du dich nach dieser Anord-
nung richtest.”

Dies ist also ein Recht der Eigentumslosen, keine Wohltatigkeit. Nur
wenn die Eigentiimer teilen, liegt Segen auf der Ernte und auf ihnen
und ihrer Familie.

4Vgl. ebd. S. 343, 346f.
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Dieser gesellschaftliche Ansatz betrifft aber nicht nur die Rand-
gruppen, sondermn die gesamte Gesellschaft soll von ihm gekenn-
zeichnet sein. Darum wird in Kap. 8 daran erinnert, dass die Gabe
des Landes und des Brotes durch JHWH an das Volk nur dann zum
Segen und zum Leben gereicht, wenn die Regel der Solidaritat ge-
gen die Tendenz der Akkumulation fiir die Starken beachtet wird.
Denn:

,,Sie (deine Gottheit) gab dir Manna zu essen ... Du aber hast es
geschmeckt und erfahren, dass die Menschen nicht nur vom Brot
allein leben, sondern von all dem, was aus dem Mund Adonajs
(deiner Gottheit) hervorgeht” (8,3).

Dies ist das Wort, das Jesus nach Matth 4,4 zitiert gegeniiber der
Versuchung Satans, aus Steinen Brot zu akkumulieren. Es stammt
aus dem Kerntext der hebriischen Bibel zur ,Okonomie des Genug
fiir das Leben aller”, der Geschichte von Gottes Gabe des Manna in
der Wiiste (Exodus 16), deren Kernsatz heifst:

,,... die einen sammelten mehr, die anderen weniger. Als sie alles
Gesammelte maflen, da hatten die Vielsammler keinen Uber-
schuss und die Wenigsammler keinen Mangel, sie hatten gerade
so viel heimgebracht, wie jede Person brauchte.”

(2) Aber es gibt im Deuteronomium noch eine weitere Sonderregelung
fiir das Recht der Fremden. Sie betrifft die jahrlichen Opfermahlfeiern
am zentralen Heiligtum in Jerusalem. In Deut 16,9-12 heifst es zum
Wochenfest, das sieben Wochen nach Erntebeginn stattfindet:

,Feire dann Schawuot, das Wochenfest, fiir Adonaj, deine Gott-
heit, mit allem, was du freiwillig gibst, je nach dem Maf, wie
Adonaj, deine Gottheit, dich segnet. Freue dich vor Adonaj, dei-
ner Gottheit: du, mit deinem Sohn und deiner Tochter, mit dei-
nem Sklaven und deiner Sklavin und den levitischen Familien,
die in deiner Stadt leben. Freue dich mit den Fremden, den Wai-
sen und Witwen, die unter dir leben, an dem Ort, den Adonaj,
deine Gottheit auswahlen wird, um ihren Namen dort wohnen
zu lassen. Denke daran, dass du in Agypten versklavt warst, in-
dem du darauf achtest, diese Bestimmungen zu befolgen.”
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Dazu schreibt Rainer Albertz5 ,Diese kultische Armenversorgung
hatte fiir die Deuteronomiker erhebliche und theologische Bedeu-
tung: Sie diente ihnen zur Einiibung einer religios begriindeten So-
lidaritat, die {iber die natfirliche Gruppengrenze der Familie hinaus-
ging. Jedenfalls im Gottesdienst, in dem freudigen Festessen vor
Jahwe, sollte die soziale Aufspaltung der israelitischen Gesellschaft
aufhoren, hier jedenfalls sollte das eine befreite solidarische Gottes-
volk seinem Gott gegeniibertreten.” Ich mdchte dem noch zwei Ein-
zelbeobachtungen hinzufiigen: Die Bauern sollen freiwillig geben —
je nach dem Maf3 des Segens, also der Grofse der Ernte iiber das hin-
aus, was sie zum Leben der Hausgemeinschaft brauchen. Dies ent-
spricht genau der Mannaregeln: Wer viel gesammelt hatte, hat am
Ende nicht zu viel, sondern genug, wie alle anderen. Dies bedeutet,
in modernen Kategorien, die Einrichtung eines Sozialstaats mit pro-
gressiven Steuern - allerdings hier freiwillig gegeben, weil in der
Gemeinschaft der auf JHWH Vertrauenden. Aber die Richtung der
Vision ist klar, als Impuls fiir uns. — Die zweite Beobachtung: Eine
so teilende und feiernde Gemeinschaft lebt in der Freude. Offenbar
tiihrt das Stimmen der Beziehungen in einer solidarischen Gemein-
schaft zur Freude. Das Gegenbild: Der reiche Jiingling, der {ibrigens
im Original beim Evangelisten Markus ein Grofigrundbesitzer war.
Er geht traurig weg, nachdem ihm Jesus gesagt hatte: Du sollst nicht
rauben, gib das Geraubte den Armen zuriick und folge mir nach.
Das entspricht heute der grofien Depressionswelle, die die Mittel-
klassen in den Industrielandern heimsucht.

Schliefllich die 3. Sonderregelung fiir das Recht der Fremden im Deu-
teronomium: sie betrifft die Familien und Kommunen. In Deut 26,12f.
heifst es:

, Entrichte in vollem Umfang jedes dritte Jahr, im Zehntjahr, den
zehnten Teil deines Ertrages und gib ihn den levitischen Fami-
lien, an die Fremden, die Waisen und Witwen, so dass sie sich in
deiner Stadt satt essen kénnen.”

Dazu schreibt Albertz (ebd.): ,Sie (die Deuteronomiker) bestimm-
ten, dass die Zehntabgabe, die normalerweise an das zentrale Hei-

5Ebd., S. 347.
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ligtum abzufiihren war, in jedem dritten Jahr in den Wohnorten
bleiben und an die Leviten, Fremdlinge, Witwen und Waisen ver-
teilt werden solle ... Dadurch war seine dezentrale Verwaltung ohne
Inanspruchnahme staatlicher Zwangsmittel vor Missbrauch ge-
schiitzt. Es handelt sich somit um den ersten Schritt zu einer institu-
tionellen Regelung, die den grundbesitzlosen Gruppen, unabhangig
von dem Wohlwollen der Besitzenden, einen regelrechten Versor-
gungsanspruch einrdumten.” Dies ist aber nur ein Teil dieser sozia-
len Regelungen des Deuteronomiums. Ebenso wird wieder Zinsver-
bot sowie dartiber hinaus Schuldenerlass und Sklavenbefreiung alle
sieben Jahre und sogar die 6kologische Regelung des Brachjahrs fiir
den Ackerboden in das Recht aufgenommen. Criisemann spricht
deshalb von der ersten Sozialgesetzgebung der Weltgeschichte 6

Auf diesem Hintergrund des Bundesbuches und des Deutero-
nomiums ist nun das Ezechielzitat aus Kap. 47,21-23 verstdandlich,
das dem Vortragsthema als Motto vorangestellt ist. Denn nach der
Zerstorung des Siidreiches 586 v. u. Z., diesmal verursacht durch
das babylonische Grofireich, und die Deportation der juddischen
Oberschicht nach Babylon setzte ein intensives Nachdenken
dariiber ein, wie nach der Riickkehr die Gesellschaft so organisiert
werden konne, dass nicht wieder die gesellschaftliche Ungerech-
tigkeit zu dhnlichen Katastrophen fithren wiirde. Einer dieser selbst-
kritisch-kritischen Entwiirfe fiir eine neue Gesellschaftsordnung
stammte von dem Priesterpropheten Ezechiel. Er sieht fiir die Frem-
den folgendes vor:

,Dieses Land sollt ihr nach den Stammen Israels aufteilen. Ihr
sollt es als Erbbesitz unter euch und den Fremden verlosen, die
in eurer Mitte wohnen, die in eurer Mitte Kinder gezeugt haben.
Sie sollen euch wie Einheimische unter den Israeliten und Israe-
litinnen gelten. Mit euch sollen sie es als Erbbesitz erhalten in-
mitten der Stamme Israels. In dem Stamm, in dem der Fremde
und die Fremde wohnen, dort sollt ihr ihnen Erbbesitz geben.
Ausspruch des Ewigen, méchtig tiber allen.” (Ez 47,21-23)

6 F. CRUSEMANN: Die Tora. Theologie und Sozialgeschichte des alttestamentlichen
Gesetzes, Miinchen 1992.
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Zunéchst miissen wir uns noch einmal vorstellen, in welcher preka-
ren Situation sich das Land Judah nach der Riickkehr der Ober-
schicht aus etwa 50 Jahren Exil befand. Die Landlosen, die zuriick-
geblieben waren, und Fremde hatten sich das Land der Grofigrund-
besitzer angeeignet und bewirtschaftet. Nun kamen die Exulanten
Gruppe um Gruppe zuriick und hatten zunéachst nichts. Eine aufler-
ordentlich schwierige Situation. Die Losung, die Ezechiel vor-
schldgt, entspricht der Vorstellung {iber die urspriingliche Land-
gabe: Jede Familie soll ein Stiick Land erhalten, so dass sie sich selbst
versorgen kann. Erbbesitz unterscheidet sich fundamental von der
griechisch-romischen Vorstellung von Eigentum. Es ist Eigentum im
Sinn des Gebrauchswertes. Alle Familien sollen auf diesem Grund
und Boden in Solidaritdt und Wiirde leben kdnnen. Es ist nicht das
absolute, auf Grund seines Tauschwerts kaufliche und verkaufliche
Eigentum, fiir dessen Ausleihen man dann auch Zinsen nimmt, das
Land der Schuldner verpfandet und so den Spaltmechanismus von
Akkumulation auf der einen und Verarmung auf der anderen Seite
in Gang setzt. Theologisch ist der Grund dafiir klar ausgesprochen:
Gott gehort das Land (Lev 25, Ps. 24,1) und darum haben alle Men-
schen ein Anrecht darauf, denn Gott will, dass alle Menschen in
Wiirde leben kénnen. In diesem gleichen Kapitel Lev 25 findet sich
iibrigens auch die Vorstellung vom Jobeljahr: Nach sieben mal sie-
ben Sabbathjahren sollen im 50. Jahr alle Familien wieder ein gleich
grofles Stiick Land bekommen, das fiir die Selbstversorgung reicht
- historisch wahrscheinlich als Ausgleich zwischen den Anspriichen
der im Land gebliebenen und der zuriickkehrenden Familien ge-
dacht.

Damit formulieren Ezechiel und die Priesterschrift die duflerste
Zuspitzung der biblischen Vision von Gesellschaft: alle ihre Glieder
sollen teilhaben an den Produktionsmitteln zur Selbstversorgung
und sich gegenseitig solidarisch verhalten, nicht die gelegentliche
Not der Nachsten ausnutzen — z. B. durch Zinsen auf lebensnotwen-
dige Kredite — aber auch nicht die strukturelle Not der Fremden, die
so leicht auszunutzen und auszubeuten ist.

Interessanterweise ist Ezechiel auch der erste biblische Autor,
der diese Art des solidarischen Menschseins direkt mit dem Wesen
Gottes in Zusammenhang bringt. Wenn man die Bibel nach Visio-
nen fiir eine humane Fliichtlingspolitik befragt, muss man ja zu-
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néchst einmal verstehen, was mit Menschlichkeit gemeint ist. Eze-
chiel, mit der ersten Exilsgruppe von den Babyloniern aus Jerusalem
nach Babylon deportiert und dort schon fiinf Jahre lebend, hat im
Jahr 593 v.u.Z. eine Vision (Ez 1-3). Sie offenbart, dass Gott Jahwe
auch aufierhalb des Landes und des Tempels zu seinem Volk mitten
in der Fremde der Vo6lkerwelt sprechen kann. Das Faszinierende an
dieser Vision ist jedoch, wie Gott sich offenbart: , Auf dem, was einem
Thron glich, saf$ eine Gestalt, die wie ein Mensch (adam) aussah” (1,26).
Die vorsichtige, gleichnishafte Ausdrucksweise unterstreicht, dass
letzten Endes diese Gestalt nicht greifbar ist. Wie konnte sie auch
angesichts des Bilderverbots in Israel, das verhindern soll, dass
Menschen Gott manipulieren. Aber der Kern dieser Vision ist deut-
lich: die Menschlichkeit Gottes. Ezechiel ist iiberwaltigt von der Er-
scheinung und fallt auf sein Angesicht nieder vor Ehrfurcht. Aber
die Gestalt spricht zu ihm und sagt: , Steh auf, Mensch (ben adam), ich
will mit dir reden”. Der Gott Israels will keine gebeugten Menschen
mit gekriimmtem Riickgrat — wie die Gotter der Umwelt —, sondern
aufrechte Menschen. Ezechiel braucht den aufrechten Gang, denn
Gott schickt ihn zu einem halsstarrigen Volk, um es endlich zur Ge-
rechtigkeit, zur Umkehr aufzurufen. Deportierte oder Fliichtlinge in
einem fremdem Land konnen also im Vertrauen auf Gott mitten in
allen Entwiirdigungen, mitten unter inhumanen Menschen aufrecht
gehen. Das ist eine enorme Starkung in einer so prekdren Situation.

Was nun aber zentral fiir das Verstehen des Menschseins in Is-
rael seit dieser Zeit ist: Aus dieser Vision wird wenig spéter in den
gleichen priesterlichen Kreisen im Exil, aus denen der Prophet Eze-
chiel kommt, die Vorstellung der Erschaffung des Menschen nach dem
Bilde Gottes entwickelt.

In Gen 1,26-31 heifst die entscheidende Aussage:

,Dann sprach Gott:

Lasst uns Menschen (adam) machen als unser Abbild,

uns dhnlich.

Sie sollen herrschen tiber die Fische des Meeres, iiber die
Vogel des Himmels,

iiber das Vieh, iiber die ganze Erde und iiber alle Kriechtiere
auf dem Land.

Gott schuf also den Menschen als sein Abbild;
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als Abbild Gottes schuf er ihn.
Als Mann und Frau schuf er sie ...
Gott sah an alles, was er gemacht hatte: es war sehr gut.”

Dies ist einer der folgenreichsten Texte der Bibel und zentral fiir un-
sere Fragestellung. In ihm kristallisieren sich alle Probleme der
westlichen Zivilisation, die uns in die gegenwaértige Lage gebracht
hat. In thm liegen die Heilungs- und Befreiungspotentiale fiir das
Menschwerden, nach denen wir fragen, und fiir eine humane Ge-
sellschaft. Ich fasse die entscheidenden Einsichten dieses Textes und
zu diesem Text zusammen:

-  Gen 1,26-31 ist im Kontext der altorientalischen Umuwelt revolu-
tiondr. Im babylonischen Mythos Enuma Elisch werden die
Menschen aus dem Blut eines ermordeten Gottes geschaffen,
um den Gottern zu dienen — insbesondere um fiir sie zu ar-
beiten, weil die Gotter es satt haben, selbst zu arbeiten.” In dem
biblischen Text werden die Menschen als Mann und Frau von
Gott gesegnet und gewdiirdigt, Gottes Mitarbeiter und Mitarbei-
terinnen in der Schopfung zu sein. Auflerdem ist im Alten
Orient nur der Koénig Bild Gottes. Hier dient die Rede vom Bild
Gottes zur ideologischen Legitimation der Herrschaft und da-
mit auch des Rechts, nicht arbeiten zu miissen, sondern andere
fur sich arbeiten zu lassen. In Gen 1, 26-31 sind alle Menschen
nach dem Bild Gottes geschaffen — zu freier und verantwortli-
cher Mitarbeit. Somit ist dieser Text, verfafit von Deportierten
in babylonischer Gefangenschaft, ein hoch subversiver Text gegen
imperiale Macht und Zwangsarbeit durch Sklaverei.

- Die Menschen werden von vornherein als minnlich und weiblich
nach dem Bild Gottes geschaffen, d. h. als gleichwertige Bezie-
hungswesen — sowohl in ihrem gegenseitigen Verhiltnis wie
auch im Verhéltnis zu Gott. Das volle Menschsein nach dem Bild
Gottes umfasst also fundamental Mann- und Frausein.

- Aus diesen Grundlagen folgt die iiberraschende Einsicht, dass

7 Walter WINK: The Human Being: Jesus and the Enigma of the Son of the Man. Min-
neapolis 2002, S. 28. Mit der Hervorhebung dieses besonderen Punktes soll nicht
der Eindruck erweckt werden, damit sei dieses beeindruckende Epos umfassend
charakterisiert.
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nur Gott im vollen Sinn menschlich ist. Menschsein als imago dei,
als Bild Gottes, ist ein auf Gott als dem eigentlich Menschlichen
hin geschaffenes Menschwerden. Soweit sich Gott in uns Men-
schen inkarniert, werden wir menschlich, realisieren wir unser
,In-Beziehung-Sein”.

Ein néchster Schritt in der Entfaltung der epochalen Entdeckung
Ezechiels, dass Mann und Frau nach dem Bild Gottes, das heifst auf
das Menschsein in Beziehungen hin, entworfen sind, wird im Buch
Daniel sichtbar.? Hier ist der Kontext die Totalisierung der hellenis-
tischen Weltreiche durch den syrischen (seleukidischen) Herrscher
Antiochus IV Epiphanes, der sich selbst als Erscheinung Gottes dar-
stellt. Er verbietet die Jahwereligion in Jerusalem, stellt eine Zeus-
statue in den Tempel und setzt rigoros die Eigentums-Geld-Wirt-
schaft und die imperiale Unterdriickung der unterworfenen Judder
durch (vgl. Dan 3). Dadurch wird einerseits der bewaffnete Kampf
der Makkabder ausgeldst, andererseits entsteht eine Untergrundli-
teratur des passiven Widerstands in verschliisselter Kodierung. Sie
wird apokalyptische Literatur genannt, weil die Treuen, die an den be-
wahrten Regeln der Gerechtigkeit (Tora) Festhaltenden, mitten in
der Bedréngnis bereits offenbart bekommen (apokalypsis), dass die
Weltreiche zusammenbrechen werden und danach Gott mit
menschlichen Menschen regieren wird.

In diesem Kontext steht die Vision in Daniel 7. Hier werden die
Weltreiche in ihrer Abfolge bis zum damals gegenwiértigen grofiten
Monstrum als Raubtiere geschildert. Allerdings hat das Monstrum
,tonerne Fiiffe” und ein Stein aus den Bergen auf diese instabile Ba-
sis kann das ganze Gewaltsystem zusammenbrechen lassen (Dan 2).
Das ist bereits die erste Botschaft der Hoffnung. Schon hier wird
deutlich, dass sich der Sprachgebrauch , apokalyptisch” in der Mo-
derne in sein Gegenteil verkehrt hat. Jetzt bedeutet er: es passiert
etwas Schreckliches, Weltuntergang. Diese Perspektive ist die Per-
spektive der Machthaber. Aus der Perspektive von unten ist die
Apokalyptik Hoffnungsliteratur, als erstes eben, weil der Durch-
blick, die Offenbarung, vermittelt wird, dass die imperialen Gewalt-

8 Zum Ganzen vgl. auler WINK, S. 55ff. Ton VEERKAMP: Autonomie und Egalitit.
Okonomie, Politik und Ideologie in der Schrift. Berlin 1993, S. 230ff.
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systeme keinen Bestand haben werden. Neben der Hoffnungsper-
spektive der Uberwindung unterdriickerischer Macht gibt es dann
aber vor allem die Offenbarung (apokalypsis) der ,anderen Welt”,
also einer anderen Gesellschaft, die moglich wird. So fahrt die Vi-
sion des Daniel fort: Ein ,,Hochbetagter” erscheint auf einem Thron,
nimmt den Raubtierweltreichen die Herrschaft und ermdglicht fiir
die Menschheit ein Zusammenleben mit menschlichem Gesicht in
gerechten Beziehungen:

,(Vers 13ff.) Da kam mit den Wolken des Himmels einer, der
aussah wie ein Menschenkind (bar enash, der aramaische Aus-
druck fiir das hebriische ben adam). Es gelangte vor den Hoch-
betagten und wurde vor ihn gefiihrt. Ihm wurden Herrschaft,
Wiirde und Konigtum gegeben ... (V. 18) Das Konigtum aber
werden die Heiligen des Hochsten erhalten, und sie werden es
behalten fiir immer und ewig ...”

Der Begriff ,Mensch” hat hier vielfaltige Bedeutung. Alle diese Be-
deutungen haben eine ungeheure Wirkungsgeschichte gehabt.
Ubersetzt man das aramaische bar enash als individuelle Gestalt mit
dem Titel ,Menschensohn”, so steht dahinter die Vorstellung eines
kommenden Messias. Dies kann zu der Messiashoffnung des Juden-
tums fithren oder aber wie in der spateren christlichen Tradition
durch Anwendung auf Jesus zu der Vorstellung, dass er der Men-
schensohn war und als solcher bei der Vollendung der beherr-
schungsfreien Ordnung Gottes wiederkommen wird. Gemeint ist
aber der Gattungsbegriff Mensch.

Verbindet man die Menschengestalt mit den , Heiligen des
Hochsten” im weiteren Textverlauf, so wird daraus die korporative
Gestalt des Volkes Israel, die nach den Regeln der Tora zusammenle-
ben kann und darum ein menschliches Gesicht hat im Unterschied
zu den Raubtierweltreichen. Aufierdem ist dieser Text der Ursprung
des aus der spateren Menschheitsgeschichte nicht mehr wegzuden-
kenden Begriffs des Reiches Gottes, das die Raubtierweltreiche
iiberwinden und ablésen wird. Schon aus dieser kurzen Ubersicht
wird deutlich, dass wir es hier neben Gen 1,26-31 mit einem weite-
ren der folgenreichsten Texte der Bibel zu tun haben.

Walter Wink macht nun den plausiblen Vorschlag, dass die Visi-
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on bewusst mit diesen verschiedenen Bedeutungen spielt (S. 53). Die
Zielperspektive jedoch ist klar: es geht um die Gewissheit und Ge-
wissmachung, dass Gott die Bestialitit der imperialen Eroberungssys-
teme iiberwinden und der ganzen Menschheit ermdglichen wird, eine wirt-
schaftliche, soziale und politische Ordnung des Zusammenlebens zu ge-
stalten, die ein menschliches Gesicht hat. Die Menschwerdung der Men-
schen bekommt eine universale Dimension. Wink: ,In Ezechiel se-
hen wir, wie Gott der Menschheit ndher kommt, indem er sich in ihr
inkarnieren will, in Daniel sehen wir die Menschheit, wie sie sich
Gott nahert, um sich zu transformieren. Das Ergebnis dieser gegen-
seitigen Anziehung ist der Mensch” (S. 54). Freilich nicht der
Mensch als Individuum, sondem gerade die Menschen, Manner
und Frauen, in ihren sozialen und politischen Beziehungen und
Ordnungsformen mit menschlichem Gesicht.

An diese Tradition kniipft Jesus von Nazareth im Zentrum seiner
Botschaft und mit seinem ganzen Leben und Sterben an. Es ist un-
bestritten, dass der gemeinsame Nenner aller Worte und Taten Jesu
das Reich Gottes ist — in den Worten Winks:

,Jesus verurteilte und verwarf (condemned) alle Formen der Un-
terdriickung:
- Das Patriarchat und die Unterdriickung von Frauen und
Kindern;
- die wirtschaftliche Ausbeutung und die Verarmung ganzer
Klassen von Menschen;
- die Familie als Hauptinstrument, mit dem Kinder in unter-
driickerische Rollen und Werte hineinsozialisiert werden;
- hierarchische Machtstrukturen, die Schwache benachtei-
ligen und Starken niitzen;
- die Verkehrung des Rechts durch solche, die damit Privile-
gien verteidigen;
- Regeln der ,Reinheit”, die Menschen von einander trennen;
- Rassische Uberheblichkeit und Ethnozentrismus;
- das ganze Opfersystem mit seinem Glauben an heilige Ge-
walt.
Jesus verkiindete das Reich Gottes (oder: ,Gottes beherrschungs-
freie Ordnung/God’s Domination-Free-Order’) nicht nur als zu-
kiinftig kommend, sondem bereits aufscheinend in seinen Hei-
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lungen und Damonenaustreibungen und in seiner Botschaft, die
gute Nachricht fiir die Armen ist.”” Heute miisste man noch den
beherrschungsfreien Umgang mit der Natur hinzufiigen.

Zum Abschluss dieser Erinnerung an die biblischen Visionen und
ihre gesellschaftliche Umsetzung will ich noch den Apostel Paulus
erwahnen. Er fasst seine Vision der menschlichen Gesellschaft im
Sinn Jesu Gal 3,26-28 so zusammen:

,Denn alle, die ihr in den Messias hineingetauft seid, habt den
Messias angezogen wie ein Kleid. Da ist nicht jiidisch noch grie-
chisch, da ist nicht versklavt noch frei, da ist nicht mannlich und
weiblich; denn alle seid ihr einzig-einig im Messias Jesus.”

Das ist {iber die messianische Gemeinschaft gesagt. In ihr sind alle
Volker, die vom Imperium gegeneinander ausgespielt werden, soli-
darisch eins. Und wie Jesus sieht auch Paulus die messianische Ge-
meinschaft als Salz der Erde, Licht der Welt. D. h. die Gemeinde soll
in diesem Sinn leben, dann ist sie wie ein Sauerteig in der Gesamt-
gesellschaft und formt sie um in Richtung auf diese Vision.

.
Wie kénnen die biblischen Einsichten
unsere visionslose Gesellschaft humanisieren?

Die Bibel stellt ihre Vision also zwei negativen Kernpunkten der alt-
orientalischen und antiken Welt gegeniiber: den imperialen Beherr-
schungsstrukturen auf allen Ebenen und jener Art von Wirtschaft,
die nur auf die Akkumulation von Reichtum der wenigen Eigentii-
mer ausgerichtet ist und darum Armut, Elend und Versklavung her-
vorruft. Genau diese beiden abzulehnenden Strukturen haben sich
in der Neuzeit bis heute noch verscharft — allerdings nun unter pseu-
dochristlichem Vorzeichen. Seit 500 Jahren erobern angeblich christ-
liche Reiche zusammen mit Kapitalméchten die Erde. Den Anfang

9 So fasst WINK, aaO., S. 14 das Ergebnis seiner drei Biicher zu Jesus und die
Machte (Powers) im Blick auf den Kern des Auftretens Jesu zusammen.
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machte die Territorialmacht Spanien in Verbindung mit der Kapital-
macht Genua. Seither hat sich Europa und sein Erbe USA auf Raub
und Volkermord aufgebaut. In den ersten 70 Jahren spanisch-portu-
giesischer Herrschaft in Stidamerika starben 70 Millionen Menschen
der indigenen Volker, das sind neun von zehn. Das gleiche Schicksal
widerfuhr den Urvolkern in Nordamerika.'® Immer subtiler wurden
die Kolonialmethoden und der Neokolonialismus bis hin zur Herr-
schaft der Finanzmaérkte heute, deren verheerende Wirkung in den
verarmenden Teilen der Welt freilich von Zeit zu Zeit durch direkte
imperiale Kriege wie im Irak, Afghanistan und Libyen ergénzt wird
- beide, die indirekten und direkten imperialen Methoden, sind die
hauptsdchlichen Fluchtursachen oder rufen solche sekundér durch
die Chaotisierung der Gesellschaften hervor. Beide begriinden aber
auch den Rassismus der westlichen Welt.

Weitere zentrale Fluchtursachen sind die neoliberalen weltwirt-
schaftlichen Strukturen. Zum Beispiel: Die EU fischt mit grofien
Trawlern die Kisten vor Westafrika leer. Die ortlichen Fischer, die
vom Fischfang nicht mehr leben konnen, fliehen selbst oder verkau-
fen ihre Boote an Fliichtlinge, um nach Europa iiberzusetzen. Oder
die subventionierte Uberproduktion von Milch- und Fleischproduk-
ten, die dann als Billigware nach Afrika geht und dort die lokalen
Markte kaputt macht.

Schauen wir noch etwas genauer auf das Stichwort Finanzmiirkte.
Innerhalb der imperialen Unterwerfung der Welt fungieren sie als
der zentrale Mechanismus getrieben vom Kapital mit seinem Drang
zur Akkumulation um jeden Preis. Es zerstort den gesellschaftlichen
Zusammenhang in allen Gesellschaften und treibt letztlich zu einem
Krieg aller gegen alle. Das hat bereits der Philosoph Thomas Hobbes
im 18. Jahrhundert auf den Begriff gebracht.!! Er definiert den Men-
schen, wie er ihn im entstehenden kapitalistischen Markt beobach-
tet, als isoliertes Individuum, das nach maximaler Vermehrung sei-
nes Reichtums, seiner Macht und seines Ansehens strebt. Diese Ent-
wicklung findet im neoliberalen Kapitalismus seit den 1980er Jahren
ihren Hohepunkt, wie ihn Maggie Thatcher auf den Begriff brachte:

10Vgl. Rosemary RADFORD-RUETHER: America, Amerikkka, Elect Nation and Imperial
Violence, a historical and theological treatment of US empire. London: Equinox
press 2007.

11 Vgl. DUCHROW/HINKELAMMERT, Kap. 2.
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,,Ich kenne nicht so etwas wie Gesellschaft, ich kenne nur einzelne
Individuen.” Das ist der Hohepunkt der Visionslosigkeit mit all ih-
ren Opfern: nicht nur der Fliichtlinge, sondern der Hartz IV-Emp-
fangerInnen, der Verhungernden und der Mutter Erde. Alles Leben
soll in Geld verwandelt werden fiir die individuellen Kapitaleigen-
tlimer.

Darum noch einmal: nicht nur die Fliichtlinge, die ganze
menschliche Gesellschaft und die Erde sind in Gefahr. Darum kon-
nen wir dieser hochgefihrlichen Visionslosigkeit auch nur gemein-
sam begegnen — indem wir die Fluchtursachen bekdmpfen statt der
Fliichtlinge. Wie konnte eine neue Vision heute aussehen und wie
konnte sie umgesetzt werden?

Wir gehen in unserem Buch zu der Vision ,Solidarisch Mensch
werden“? von den neueren Erkenntnissen der Hirnforschung (Da-
masio und J. Bauer)”®* und der Beziehungspsychologie (H. E. Rich-
ter)4 aus. Die Hirnforschung zeigt die Wechselwirkung zwischen
Denken, Korper, Fithlen und Umwelt und hat die sog. Spiegelneu-
ronen entdeckt. Sie bewirken, dass, wenn wir einen Menschen se-
hen, der Schmerz empfindet, wir selbst zusammenzucken. Wir ha-
ben also entgegen den Ideologien des Kapitalismus eine Anlage zur
Empathie, zum Mitfiihlen. Das sehen wir heute erfreulicherweise an
viel Solidaritét in der Bevolkerung gegeniiber den Fliichtlingen.

Weiter: Nach den Einsichten der Relationalen Psychologie werden
wir als Baby nur dadurch ein starkes Selbst, dass wir mit unseren
Bezugspersonen eine gegenseitige Wechselbeziehung haben. Von
der Beziehungspsychologie her zeigt Horst Eberhard Richter einen
Weg von der Ich-Gesellschaft zur Wir-Gesellschaft. Wir werden Mensch
nur durch die anderen. Wir Menschen sind konstitutiv keine isolier-
ten Individuen, sondern Beziehungswesen. Intersubjektivitat ist das

12 UJ. DUCHROW/R. BIANCHI/R. KRUGER/V. PETRACCA: Solidarisch Mensch werden.
Psychische und soziale Destruktion im Neoliberalismus — Wege zu ihrer Uber-
windung. Hamburg: VSA 2006.

13 Antonio R. DAMASIO: Descartes’ Irrtum. Fiihlen Denken und das menschliche Ge-
hirn. Miinchen/Leipzig: List Verlag (1995) 1997 3. Auflage, und Joachim BAUER:
Warum ich filhle, was du fiihlst — Intuitive Kommunikation und das Geheimnis der
Spiegelneuronen. Hamburg 2005.

14 Horst-Eberhard RICHTER: Das Ende der Egomanie — Die Krise des westlichen Be-
wusstseins. Miinchen 2003.
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Primaére. Subjekte werden wir durch die ,, Anderen”. In der globalen
Welt heifit das: Wir werden nur inter-kulturell zu Menschen. In-
tegration ist dafiir kein guter Begriff. Er tendiert dazu, dass wir die
anderen in unser System integrieren. Hier hat das unsagliche Wort
von der Leitkultur seinen Platz. Aber auch ,Multi-kulti” trifft den
Sinn des hier Gemeinten nicht. Dieser Begriff tendiert zur Beliebig-
keit des sog. Postmodernismus. Besser wére der Charakter dieser
Beziehungsstruktur mit dem Begriff , interkulturelle Gesellschaft”
zu bezeichnen. D. h. die interkulturelle Begegnung ist eine Hilfe fiir
unser eigenes Menschwerden. Entsprechend den alten Einsichten
der lateinamerikanischen Befreiungstheologie ist das Subjektwer-
den nur moglich durch Handeln an der Seite derer, die unter den
Verhéltnissen stohnen und schreien, und mit ihnen gemeinsam.
Wenn dann aber eine Beziehung auf Wechselseitigkeit entsteht,
bricht die Freude auf, von denen die Texte des Deuteronomiums
und auch der Apostelgeschichte (vor allem Kap. 2 und 4) berichten.
Die Ansitze zur Uberwindung des modernen gewalttétigen kon-
kurrierenden Ichs heute konnen sich also starken durch grundle-
gende biblische Entdeckungen zur Frage des Menschwerdens.

Sodann ist zu untersuchen, welche Wege fiir VerliererInnen, Ge-
winnerInnen und Mittelschichten zur Befreiung aus den destrukti-
ven und verfithrenden Klauen des Neoliberalismus gegangen wer-
den konnen. Zentral ist die Beteiligung an sozialen Bewegungen.
Denn Befreiung ist nur moglich, wenn gleichzeitig personliche und
gesellschaftliche Beziehungen emeuert werden. Vom Haben zum
Sein (Erich Fromm) gelangen Menschen nur durch das Wieder-Er-
lernen von Empathie und Solidaritat.

Deshalb muss gleichzeitig gezeigt werden, dass und wie alterna-
tive Okonomie und Politik fiir eine konkrete Praxis moglich sind.
Hier sind vor allem die bisherigen Versuche einer solidarischen So-
zialwirtschaft auszuwerten.!> Es gibt bereits praktizierte Moglich-
keiten eines Wirtschaftens fiir das Leben im lokal-regionalen Be-
reich. Dazu verweise ich auf das Handbuch fiir lokales Wirtschaf-
ten.!s Dariiber hinaus fithren im makro-6konomischen und —politi-

15 Vgl. Elmar ALTVATER / Nicola SEKLER (Hg.): Solidarische Okonomie. Hamburg;
VSA 2006.

16 Richard DOUTHWATITE / Hans DIEFENBACHER: Jenseits der Globalisierung. Hand-
buch fiir lokales Wirtschaften. Mainz: Griinewald 1998.
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schen Bereich die gesellschaftlichen Kampfe der sozialen Bewegun-
gen zu den grundsétzlichen Fragen einer Strategie zur gemeinwohl-
orientierte Wiederaneignung der Giiter der Erde und der Friichte
der gesellschaftlichen Arbeit.”” Insgesamt geht es also um eine mul-
tiple Strategie der Heilung und Befreiung zum solidarischen
Menschsein in einer solidarischen Gesellschaft.

Ich moéchte zum Schluss noch einmal fragen, wie sich die bibli-
schen Impulse fiir einen menschlichen Umgang mit Fremden im heuti-
gen Kontext umsetzen lassen.

Ausgangspunkt des biblischen JHWH-Glaubens ist die Grund-
iiberzeugung, dass alle Menschen ein Recht auf Leben in Wiirde ha-
ben. Das beginnt schon im personlichen Umgang miteinander, hat
aber zentrale Bedeutung speziell im kommunalen Bereich, wo die
Fliichtlinge leben. Im Deuteronomium werden Ansédtze dafiir ge-
zeigt, wie die Verantwortung fiir Versorgung der Fremden und an-
derer ohne Produktionsmittel in die 6rtlichen Gemeinschaften gege-
ben wird. Ein Beispiel wire die gezielte Beteiligung der Fliichtlinge
an Ortlichen Tauschringen oder Kreditgenossenschaften, wie sie in
dem erwdhnten Handbuch beschrieben werden. Z. B. Mannheim
hat einen solchen Tauschring. Uber dieses Mittel konnten gleichzei-
tig die Isolierung der Fliichtlinge und Asylsuchenden gemildert,
aber auch praktische und sinnvolle Betdtigungen mit zumindest
kleinen wirtschaftlichen Verbesserungen vermittelt werden.

Alle lokalen humanisierenden Bemiithungen 16sen aber die
makro-politischen und -6konomischen Probleme nicht. Darum muss poli-
tisch auf nationaler und europaischer Ebene interveniert werden.
Dies tun die Fliichtlingsorganisationen und -AGs bereits intensiv im
Blick auf konkretes Lobbying in Sachen Bleiberecht, Integrations-
fragen usw. Wie wir aber gesehen haben, ist die Fliichtlingsfrage nur
ein Ausschnitt aus den verheerenden Folgen von neoliberalem Kapi-
talismus und Imperialismus. Wir brauchen gesamtgesellschaftliche
Alternativen, sonst fithren auch die einzelnen Kadmpfe nicht weiter.
Wir haben inzwischen iiber die klassische Arbeiterbewegung hinaus
Gottseidank starke neue soziale Bewegungen, z. B. Attac und vor
allem die Sozialforen von der ortlichen bis zur globalen Ebene. Fiir
sie ware es ein grofler Gewinn, wenn sich die Fliichtlings- und Mi-

17 Vgl. DUCHROW/BIANCHI u.a., aaO. Kap. 9.
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grationsorganisationen stark beteiligen wiirden. Umgekehrt konn-
ten diese Organisationen Unterstiitzung von den grofien Biind-
nissen erhalten. So z. B. haben 16 nationale Attac-Koordinationen in
Europa im Rahmen ihrer 10 Prinzipien fiir einen demokratischen
EU-Vertrag (11. Mérz 2007) folgendes gefordert:

,Grundrechte diirfen nicht durch nationales oder EU-Recht oder
durch die personliche Interpretation des Konventsprasidiums
eingeschrankt werden.
Jeder neue Vertrag soll betonen, dass allen Menschen gleicher
Zugang zu sozialen und Arbeitsrechten garantiert wird, unab-
héngig von ihrem Ursprungsland.
Die BiirgerInnenrechte miissen allen in Europa lebenden Men-
schen verliehen werden.
Die genannten Rechte miissen auch in der EU-Aufienpolitik be-
riicksichtigt werden (z. B. in der Sicherheitspolitik, Migrations-
politik, Umweltpolitik, Handelspolitik).”

Und:
,wir fordern politische Alternativen zur Festung Europa, zur
Kriminalisierung von MigrantInnen, zu unfairen Handelsregeln,
Verschuldung und Armut sowie eine verstarkte Zusammenar-
beit mit den armen Landern auf gleicher Augenhohe.”

Schliefllich haben die Kirchen hier eine noch nicht erkannte, einzig-
artige Mission. Sie haben sich zwar immer wieder als ,Reichskir-
che”, , Landeskirchen” usw. mit den herrschenden Machten arran-
giert. Sie haben aber auch die Bibel als Stachel im Fleisch, die ihnen
Orientierung geben kann. Sie sind, wenn sie es denn wahmehmen
wiirden, ein universaler Leib Christi von der lokalen bis zu globalen
Ebene. Teil davon sind die Glieder, die vor Schmerz schreien — der
,globale Stiden”, einschliefSlich der Menschen vor ihrer Haustlir, de-
ren Leben und Wiirde von den neoliberalen ,Reformen” und un-
menschlicher Fliichtlingspolitik gefdhrdet wird. Und sie haben die
organisierte Okumene, die in den letzten 10 Jahren einen eindrucks-
vollen Prozess gegen wirtschaftliche und soziale Ungerechtigkeit
und Naturzerstorung gestaltet hat.'® Die Vollversammlungen des

18 Die Dokumente dieses Prozesses sind verdffentlicht bei Kairos Europa, siehe:
http://www kairoseuropa.de/shop/index.html.
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Lutherischen Weltbundes (Winnipeg 2003), des Reformierten Welt-
bundes (Accra 2004) und des Okumenischen Rates der Kirchen
(Porto Alegre 2006 und 2013 die 10. Vollversammlung in Busan) ha-
ben einmiitig den neoliberalen Kapitalismus verworfen und ihre
Mitgliedskirchen aufgerufen, sich mit sozialen Bewegungen und
Gewerkschaften zu Widerstand und Arbeit an Alternativen zu ver-
biinden. Die 6kumenische Basis auch in Deutschland hat diesen
Ruf aufgegriffen und arbeitet von unten daran, die Kirchen in all
ihren Sozialgestalten fiir eine eindeutige Positionierung in Wort und
Tat zu gewinnen.”? Eine besondere Initiative ist die Entwicklung ei-
nes Netzwerks von Kairosgemeinden, die versuchen, einen neuen Ge-
meindeaufbau von den Riandern her zu betreiben.

Aber auch fiir normale Ortsgemeinden hat die Bibel konkrete
Vorschldge. Das gemeinsame Freudenessen mit allen Randgruppen,
speziell den Fremden gehort dort zum Gottesdienst — zur kultischen
Einiibung der befreiten, solidarischen Gemeinschaft. Wie wiére es,
wenn mindestens einmal im Monat jede Kirchengemeinde einen
Abendmahlsgottesdienst mit anschlieflendem Festessen speziell mit
Verlierern unserer inhumanen neoliberalen Politik und Wirtschaft
feiern wiirde. Dazu wiirden vor allem die Fliichtlinge und Asylsu-
chende aus der Nachbarschaft eingeladen werden. Diejenigen, die
nicht an der Eucharistie teilnehmen mdchten, kommen eben spéter.
Aber die Treffen am Tisch wiirden ungeahnte Moglichkeiten der
personlichen Kontaktaufnahme, gegenseitiger Beziehungen und fiir
alle Seiten Chancen zum solidarischen Menschwerden erdffnen.

Eine besondere Chance: Reformationsjubilium 2017. Das interna-
tionale Projekt ,,Die Reformation radikalisieren — provoziert von Bi-
bel und Krise” bietet

— konstruktive Ankniipfungsmoglichkeiten an Luthers Kritik an
der Okonomisierung der Kirche und dem Frithkapitalismus.

— Kiritische Bearbeitung von Luthers (Zwinglis und Calvins) un-
biblischen Verwerfungen der Juden, Muslime, Taufer und Han-
genlassen der Bauern.

(vgl. www .radicalizing-reformation.com und
http://www kairoseuropa.de/shop/indexhtml).

19 Siehe ebd.
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Die Mehrheit der Weltbevdlkerung, die am Neoliberalismus zuneh-
mend leidet, wiirde Hoffnung schopfen und die wachsende Zahl de-
rer, die Widerstand leisten und die Alternativen zu leben beginnen,
wiirden unbesiegbar werden, wenn groflere Teile der Glaubensge-
meinschaften ihrer urspriinglichen Berufung folgten, sich aus der
Anpassung an die herrschenden Méchte zu 16sen und die Quellen
der Prophetie, des Rechts und der Widerstandskraft fiir das solida-
rische Menschwerden sprudeln zu lassen 20

Thesen von Ulrich Duchrow

Biblisch gesehen spielen zwei sozialgeschichtliche Elemente eine wichtige
Rolle fiir den Kontext der Problematik der Fremden und Fliichtlinge: Erstens
Imperiale Kriege und Tributpflichtigkeit, zweitens eine neue Okonomie des
Geldes und des Privateigentums.

Auf diese Situation antworten Propheten und Rechtsreformen, die zur
Tora fithren. Darin werden den Fremden und Fliichtlingen Rechte gegeben,
nicht einfach Wohltétigkeit zugesichert.

Im Zusammenhang mit dieser Rechtspraxis entwickelt sich seit der
Exilszeit die Vorstellung von Menschen als Bild Gottes.

Die apokalyptischen Schriften entwickeln daraus die Vision, dass die
raubtiergleichen Weltreiche dem Reich Gottes mit menschlichem Gesicht
weichen werden.

Jesus nimmt diese Tradition des ,Menschen” in besonderer Weise auf.
Er und Paulus entwickeln die Perspektive einer alternativen, attraktiven
und inklusiven Gemeinschaft.

Biblische Einsichten kdnnen unsere scheinbar alternativlose Zivilisation
humanisieren. Wir kénnen solidarisch Mensch werden.

Die weltweite Okumene hat grundlegende Dokumente als Orientierung
zur Verfiigung gestellt. Werden wir sie in Deutschland aufgreifen?

2 Vgl. Colloquium 2000 — Glaubensgemeinschaften und soziale Bewegungen im
Streit mit der Globalisierung, Dokumentation einer internationalen Tagung, Bei-
heft zu Junge Kirche, 2000.
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Der Hoffnung Raum geben

Ein kirchlicher Blick auf die Friedensbotschaft der Bibel
angesichts der Unordnung der Welt | 2025!

Klara Butting

Um in diesen konfliktreichen Zeiten Kirche zu sein, hilft das Ge-
sprach mit der biblischen Uberlieferung. Denn die ,Unordnung der
Welt” ist der Kontext und Hintergrund der biblischen Literatur. Die
Ouvertiire der Bibel — die wir Schopfungsgeschichte nennen - redet
gleich in der zweiten Zeile davon, wenn die Erde ,,wiist und leer”
(hebraisch: tohuwabohu) genannt wird (1 Mose 1,2). Das sind Worte
iiber ein von Krieg verwiistetes Land. Das Land nach dem Siegeszug
des babylonischen Heeres im 6. Jhr. v. Chr wird mit diesen Worten
beschrieben (Jeremia 4,23). Es sind Bildern, die wir aus den Nach-
richten kennen: verwiistetes Fruchtland, zerstorte Stadte. Dieses To-
huwabohu ist Kontext, aber nicht Ausgangspunkt des Textes. Diese
Unterscheidung ist ein wichtiger Perspektivenwechsel, zu dem die
biblische Literatur verhilft. Die Unordnung ist vor Augen, aber sie
steht nicht am Anfang. Sie ist nicht das Normale und soll unsere
Blickrichtung nicht bestimmen. Vielmehr geht allem Nachdenken
das Versprechen voran, dass die Erde fiir alle ein guter Ort zum Le-
ben ist.

,Am Anfang schuf Gott den Himmel und die Erde” (1 Mose 1,1).
So fangt die Bibel an. ,, Im Prinzip“- so iibersetzen die Kirchenvéter
spater dieses ,,im Anfang” —im Prinzip ist die Erde ein bewohnbarer
Ort. Sie griindet nicht auf Gewalt, sondern in Zuwendung und
schopferischer Begegnung. In wunderbaren Worten wird dieses Ge-
heimnis ausgemalt: ,Gott sprach: Licht werde! Licht ward!” Durch

1 Textquelle | Klara BUTTING: Der Hoffnung Raum geben. Die Aufgabe der Kirche
in der Unordnung der Welt. In: Jochen Cornelius-Bundschuh /Jan Gildemeister /
Klara Butting (Hg.): Frieden suchen in konfliktreichen Zeiten. Uelzen: Verlag
Erev-Rav 2025, S. 9-14. — Erneute Darbietung hier mit freundlicher Erlaubnis der
Verfasserin vom 15.05.2026. Die zweite Uberschrift des Aufsatzes wurde vom
Herausgeber des Lesebuches neu gefasst.
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Sprechen wird ein Neuanfang mdoglich. Und dann: ,,Gott sah das
Licht, dass es gut ist”. Angesehen werden, Schongefunden werden
ist schopferisches Tun. ,Es gibt dich, weil Augen dich wollen” hat
Hilde Domin dariiber gedichtet. Vielleicht héren wir nicht sofort,
wie besonders diese Vorstellung von Schépfung ist, weil die Worte
entweder zu vertraut oder zu fremd sind. Dann hilft es, den Kontext
zu erinnern, in dem sie entstanden ist. Der Krieg, mit dem das baby-
lonische Grofireich die Lander der Levante iiberzogen hatte, wurde
von Propaganda begleitet, die Gewalt als Lebensgesetz behauptet.
Der Schopfungsmythos der Grofimacht ist eine Gewaltorgie. Baby-
lons Gott Marduk schopft, indem er totet. Aus der Leiche der Ur-
mutter der Gotter erschafft er Himmel und Erde. Leben entsteht hier
aus Toten. Die biblische Schopfungserzdhlung ist Widerstandslite-
ratur gegen dieses Weltbild. Sie setzt an den Anfang der Uberliefe-
rung die Abriistung Gottes. Nicht Kampf und Gewalt sind schopfe-
rische Kréfte. Friedliche Zuwendung, Kommunikation ist Quelle al-
les Lebendigen. Neues, Ungeahntes, gutes Miteinanderleben wird
in einem Beziehungsgeschehen geboren. Revolutionare Bilder er-
zahlen von dem Frieden, der auf Erden wirklich werden will. Alle
Menschen sind gleich an Wiirde; alle sind zur Regierungsverant-
wortung gerufen, ein Leben ohne Blutvergieflen zu gestalten; Men-
schen und Tieren leben miteinander ohne todliche Gewalt.

Von Anfang an weckt die biblische Uberlieferung eine kontra-
faktische Erwartungshaltung. Von Anfang an entddmonisiert sie die
Gewaltverhiltnisse, die wir in der Welt erleben. Die Unordnung der
Welt muss nicht so bleiben. Am Anfang steht: Die Verséhnung aller
Wesen ist in Gott wirklich und diese Friedenswirklichkeit, die in
Gott ist, kommt zur Welt. Wie ein roter Faden durchzieht dieses
Zur-Welt-Kommen Gottes die gesamte biblische Literatur. Gott will
nicht gespalten sein in Fressen und Gefressen werden, in Oben und
Unten, in Feinde und Verfolgte. Gott will in der Welt Frieden finden.

Fiir das Nachdenken {iiber unser Kirche-Sein liegt hier ein ent-
scheidender Punkt. Der Friede Gottes ist nicht nur Quelle und Fern-
ziel unserer Hoffnung, sondern der biblische Gott ist Akteur in der
Zeit. In fast jedem Gottesdienst reden wir davon, wenn der so ge-
nannte Kanzelsegen gesprochen wird: Der Friede Gottes, der hoher ist
als alle Vernunft, bewahre eure Herzen und Sinne in Christus Jesus (Phi-
lipper 4,7). Mit diesem Segen behaupten und hoffen wir, dass Gottes
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Friede dariiber wacht, dass wir in den Gewaltverhaltnissen nicht
verloren gehen und die Hoffnung nicht verlieren. Wir diirfen auf
schopferische neue Aufbriiche, auf das Kommen vollig unerwartba-
rer Wendungen hoffen.

Aus dieser Erwartung ergibt sich die Aufgabe der Kirche, Riume
zu gestalten, die den Advent erneuerter Gemeinschaft vorbereiten.
Begegnungsraume, Gesprachsraume, Handlungsrdaume, in denen
die Verwandlung der Welt beginnt, weil Menschen, die Gewalt er-
leiden, getrostet werden, weil wir den Ruf zur Umkehr aus unserer
Gewaltverstrickung horen, weil wir uns ansprechen lassen von
Menschen, die anders sind als wir selbst und etwas anderes verkor-
pern und sagen, als das, was wir schon immer dachten. Rdume, in
denen wir beten, singen und miteinander iiber Moglichkeiten des
Friedens reden, auch wenn sie noch so unsichtbar und noch so klein
sind und wir so die Vision einer umfassenden Verwandlung der
Welt festhalten. Solche Raume zu gestalten heifit nicht, sich aus der
Realitat wegzutraumen, sondern auf Neues zu hoffen, nach Auswe-
gen zu suchen, auch wenn sie jetzt noch nicht sichtbar sind.

Die Gewaltglaubigkeit verlernen

Die biblischen Texte helfen, diese Riume zu gestalten, in denen wir
widersprechen lernen, wenn Leben und Zukunft nur noch als Ver-
langerung einer gewalttiatigen Gegenwart gedacht werden. Wir be-
kommen Gegenbilder, die die totalitdren Ziige des gegenwaértigen
Sicherheitsdenkens infrage stellen. Das Buch Jona zum Beispiel kon-
struiert einen zukunftsoffenen Raum, in dem wir mit der Frage nach
unserer Gefangenschaft in der Gewaltnormalitit konfrontiert wer-
den. Das Jonabuch erzahlt die Umkehr der Metropole Ninive, mit
deren Namen Erinnerungen an Massaker, Bilder von gefolterten,
vergewaltigten, zu Tode gequélten Menschen verbunden sind. Die
Verletzungen sind so grofs, dass der Gedanke, dass Tater und Téte-
rinnen eine neue Chance bekommen, unertréglich ist. Jona will lie-
ber sterben, als Ninive zur Umkehr zu rufen, geschweige denn, die
Umkehr Ninives zu erleben. , Bosheit” nennen die Erzahler*innen
diese Erstarrung Jonas. Sie benutzen dafiir dasselbe Wort, mit dem
sie Ninives Gewaltherrschaft benennen. Die Bosheit Ninive hat Jona
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gefangen genommen. Und die Geschichte, die damit beginnt, dass
Ninives Bosheit zum Himmel schreit, handelt von dem Versuch
Gottes, Jona aus seiner Bosheit zu erretten, in der er erstarrt, wah-
rend Gott sich um das Leben von Menschen und Tieren in Ninive
sorgt.

Diese selbstkritische Parteinahme fiir Menschen, die unter impe-
rialer Gewalt leiden, ist charakteristisch fiir die biblische Literatur.
Erniedrigte sollen erhoht, Gewalttitige vom Thron gestofien wer-
den. Doch diese Befreiungsbotschaft bleibt selbst- und gewaltkri-
tisch. Der biblische Gott ist nicht bei den starkeren Bataillonen. Ein
Beispiel dafiir ist die Geschichte, in der der Knabe David den Riesen
Goliath zu Fall bringt. Als David zum Kampf gegen Goliath antritt,
wird er zunéchst von den eigenen Leuten mit Schwert und Panzer
ausgeriistet, weil das die einzige M0oglichkeit scheint, den gewalti-
gen Gegner zu besiegen. Doch David zieht alles wieder aus, denn er
kann in der Riistung nicht gehen. Er geht mit seiner Schleuder. Die
Geschichte ermutigt zur Selbstverteidigung. Der tiberméachtige Ag-
gressor soll zu Fall kommen. Dennoch hat die Geschichte ein riis-
tungskritisches Ziel. Davids Leute sollen erkennen, dass Gott ,nicht
durch Schwert oder Speer befreit” (1. Samuel 17,47). Goliath wird
ohne Schwert getdtet und dann mit seinem eigenen Schwert enthauptet.
Der militarisch aufgeriistete Feind geht letztendlich an seiner eige-
nen Aufriistung zu Grunde.

Die Erzahlung ist nicht gewaltfrei, aber sie kritisiert die Gewalt-
glaubigkeit. Lesende und Horende sollen aus ihrem Starren auf Mi-
litdrmacht heraustreten und Phantasie und Handlungsfahigkeit zu-
riickgewinnen, die sich nicht an den Waffen des Gegners orientiert.
Wir geraten in einen Raum, in dem das Entweder-Oder , Waffen ja“
versus , Waffen nein” verweigert wird, eine Polarisierung, die ge-
genwartig eine kritische Auseinandersetzung mit den Militdrausga-
ben erschwert und die Frage nach der defensiven Ausrichtung un-
serer Verteidigung in den Hintergrund dréngt. Ein Raum tut sich
auf, in dem auch die, die sich verteidigen miissen, herausgefordert
werden, ihre eigene, auch spirituelle Gewaltverstrickung zu durch-
denken.

Der kritische Einwand gegen Militéarglaubigkeit durchzieht die
biblische Uberlieferung. Ein Hintergrund ist die bittere Erfahrung,
dass militarischer Widerstand gegen die imperiale Okkupation —
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erst durch die Assyrer, dann die Babylonier, spiter der Romer — zur
Selbstzerstorung gefiihrt hat. Angesichts militarischer Ubermacht
setzen die prophetischen Gruppierungen, die diesen militarkriti-
schen Einwand verkoérpern, auf das innenpolitische Engagement fiir
Gerechtigkeit, um im Land iiberleben zu konnen. Heute wiirden wir
sagen: die Starkung der Zivilgesellschaft. Selbstverstandlich sind
die prophetischen Interventionen — wie alle biblischen Texte — keine
Handlungsanweisung fiir heute. Aber sie schaffen Raum, politische
Verantwortung, Parteinahme fiir die Menschen, die unter Gewalt
leiden, und Riistungsbegrenzung und Gewaltverzicht zusammen
zu denken.

Die Bergpredigt, die fiir das Friedenszeugnis der Kirche von je
her von besonderer Bedeutung ist, verkniipft den Weg Jesu explizit
mit diesen vorangegangenen prophetischen Auseinandersetzun-
gen. Durch den Hinweis, dass es bei dem von Jesus gewiesenen Weg
um die Erfiillung von , Gesetz und Propheten” geht (5,17; 7,12), be-
tont die Bergpredigt diese Verbindung. Jesu Warnung, der romi-
schen Besatzungsmacht nicht mit Waffengewalt entgegenzutreten,
und seine Weisungen zu zivilem Widerstand wurzeln in einer gene-
rationeniibergreifenden Suche nach nicht-militdrischen Wegen des
Uberlebens angesichts imperialer Gewalt. Jesu Gewaltverzicht ist
keine kontextlose, ewige Wahrheit, aber er lasst sich auch nicht als
personliche Frommigkeit beiseiteschieben und als unpolitische, ver-
antwortungslose Gesinnung individualisieren.

Wege sehen, die es noch nicht gibt

Kirche-Sein in unseren konfliktreichen Zeiten heifst, die Hoffnung
auf die globale Verwandlung der Welt festzuhalten. Heifit im Beten,
Reden und Tun die Erwartung einer friedlichen Zukunft offen zu
halten und vielleicht so mitzuhelfen, diese Zukunft naher zu brin-
gen. Dieser Auftrag beinhaltet auch Widerspruch, wo die wach-
sende Rechtlosigkeit in der internationalen Politik den Glauben an
militdrische Starke fordert und immer mehr und noch mehr fiir die
Starkung des Militars getan wird. Uns verpflichtet der Ruf, mensch-
lich zu bleiben auch in Zeiten wachsender Unmenschlichkeit. Glo-
bale Menschheitsprobleme, nicht zuletzt die Folgen des Klima-
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wandels, miissen angegangen werden. Die Kirche hiitet die Hoff-
nung, dass es sinnvoll ist, den Frieden zu fordern, sich fiir die Stér-
kung der Zivilgesellschaft und die defensive Ausrichtung jedes si-
cherheits- und verteidigungspolitischen Handelns einzusetzen.
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Alle Pfade der Tora fiihren
zum Frieden
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,Alles, was in der Thora geschrieben steht,
ist Frieden.” (Midrasch Tanchuma 96,5)

100



Die Versohnungsgeschichte
von Jakob und Esau

Bibelarbeit zu 1. Mose 33,1-17 — Evangelischer
Kirchentag 2017 in Berlin-Wittenberg!

Biirbel Wartenberg-Potter, Bischifin i.R.

L1

Wer kénnte dieses Bild je vergessen?

Am 7. Dezember 1970 legte Willy Brandt in Warschau am Ehrenmal
fiir die Opfer des Warschauer Ghettos einen Kranz nieder. Es war
kurz vor der Unterzeichnung des Warschauer Vertrages, der die Un-
verletzlichkeit der Grenzen Polens anerkennt.

Unerwartet fiel Willy Brandt vor aller Augen auf die Knie und
verbeugte sich vor den Toten ... vor aller Welt. Kaum eine offentli-
che Geste hat je einen solchen Widerhall in den Herzen von unzah-
ligen Menschen gefunden. Sie traf ins Zentrum der Schuldge-
schichte, die Europa in der 1. Hélfte des 20. Jahrhunderts zerriittet
hatte. Diese Geste geschah mitten im Kalten Krieg, der damals Ost
und West zerriss. Wir sahen ein offentliches Schuldeingestandnis,
eine Vergebungsbitte zugleich fiir die von den Deutschen begange-
nen Verbrechen des grofien Krieges. Eine einzige Geste, ohne Worte:
ein Kniefall. Verséhnung hiefs das Thema.

Versohnung: viele fiihren das Wort im Munde und wenige wis-
sen, wie das geht, das Verschnen. Wer von uns hat je gelernt, dass
es ein richtiges Wissen, eine Art Lehre der Versdhnung gibt. Jeder
Mensch sucht in Konflikten einen eigenen Weg aus dem Gestriipp,
ohne zu wissen, dass es da Schritte gibt, die getan werden kénnen

! Textquelle | Barbel WARTENBERG-POTTER (Bischéfin i. R.): Deutscher Evangeli-
scher Kirchentag 2017 Berlin-Wittenberg — Bibelarbeit zur Verséhnungsge-
schichte von Jakob und Esau, 1. Mose 33,1-17. (Text: Vierter Entwurf, 18.04.2017).
https://solidarischekirche.de/wp-content/uploads/2017/08/DEKT-2017-Jakob-un

d-Esau-Gen331-17.pdf | Hier erneut dargeboten mit freundlicher Erlaubnis der
Verfasserin vom 01.06.2026; Umstellung der Uberschrift durch den Herausgeber
dieses Lesebuches.
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und miissen. Das gilt fiir das personliche Leben, das 6ffentliche Le-
ben, fiir die Volkerwelt. Oft ist es in Konfliktsituationen strittig, wer
Téter und wer Opfer ist. Damit fangt der Streit ja oft tiberhaupt an.
Wenn ich jemanden verletzt habe, auch wenn ich es nicht wollte
oder so gemeint habe, dann ist es besonders wichtig, zuerst zuzuho-
ren, was die Verletzungen sind.

Eines jedenfalls ist klar: Unser Leben ist durchzogen von Kon-
flikten, kleinen und groflen, persdnlichen und politischen. Dahinter
stehen: Neid, Gier, Geltungsbediirfnis, Machthunger, Eifersucht,
verletzte Gefiihle, Versagen, Verrat und Schuld. Die Liste ist lang ...

Versohnung heifit das Thema in der biblischen Geschichte von
Jakob und Esau im 1. Mosebuch (1. Mose 33,1-17): Zwei verfeindete
Briider, Stammvater des Volkes Israel.

Die Hebriische Bibel beschonigt nichts. Ohne Scham wird diese
Geschichte voller Lug und Trug, Neid und Verrat erzéhlt. Men-
schen, die Gott auserwahlt hat, Trager seiner Verheiffung zu sein,
sind keine sympathischen fehlerlosen Charaktere.

Das ist ein Trost fiir uns alle.

Die Geschichte, die wir jetzt horen, erzahlt von so etwas wie ei-
ner Verséhnung. Ist es denn eine? Das Wort Versdhnung kommt in
der ganzen Geschichte nicht vor.

1 Jakob blickte auf, und siehe: Da kam Esau und mit ihm 400 Mann. Da
verteilte Jakob die Kinder auf Lea, Rahel und die beiden Sklavinnen.
2 Er stellte die Sklavinnen und deren Kinder nach vorn, Lea und ihre
Kinder hinter sie, dahinter Rahel und Josef.? Er selbst ging ihnen allen
voran. Siebenmal warf er sich zu Boden, wihrend er sich seinem Bruder
niherte. * Da lief Esau ihm entgegen, umarmte ihn und fiel ihm um den
Hals. Er kiisste ihn, und sie weinten. 3 Als Esau aufblickte, sah er die
Frauen und Kinder und fragte: , Wen hast du da alles bei dir?” Da ant-
wortete Jakob: ,, Es sind die Kinder, durch die Gott mir, deinem Diener,
seine Gunst gezeigt hat.” ¢ Da kamen die Sklavinnen und Kinder herbei
und warfen sich zu Boden. ? Danach kamen auch Lea und ihre Kinder
herbei und warfen sich zu Boden. Und schliefSlich kamen Josef und Ra-
hel herbei und warfen sich zu Boden. & Da fragte Esau: ,Was willst du
mit der ganzen Herde, der ich begegnet bin?"” Jakob antwortete: ,, Gunst
finden in deinen Augen, mein Herr.” ° Esau aber sagte: ,Ich besitze
selber viel, mein Bruder. Was dir gehirt, behalte.” 1° Da sagte Jakob:
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,Nicht doch! Wenn ich Gunst in deinen Augen gefunden habe, so
nimm mein Geschenk aus meiner Hand. Denn ich habe dein Gesicht
gesehen, als sihe ich Gott. Und du bist mir wohlwollend begegnet.
1 Nimm doch meinen Segen an, der dir gebracht wurde, denn Gott hat
mir Gunst erwiesen, und ich habe von allem reichlich.” So dringte er
ihn, bis er es annahm.

12 Da sagte Esau: ,,Lass uns aufbrechen und losziehen. Ich werde an
deiner Seite gehen.” 3 Jakob sagte aber zu ihm: ,,Mein Herr, du weifst,
dass die Kinder noch klein sind. Auflerdem habe ich fiir einige Schafe
und Rinder zu sorgen, die noch siugen. Wenn man sie nur einen Tag
heftig antreibt, stirbt die ganze Herde. 14 Ziehe du doch deinem Diener
voran, mein Herr. Dann kann ich langsam hinterherkommen, so
schnell das Vieh und die Kinder es zulassen, bis ich zu dir nach Seir
komme, mein Herr.” 15 Da sagte Esau: ,Dann will ich wenigstens ei-
nige von den Leuten bei dir lassen, die bei mir sind.” Jakob aber fragte:
, Wozu das? Lass mich nur Gunst in deinen Augen finden, mein Herr.”
16 So kehrte Esau an jenem Tag auf seinem Weg nach Seir zuriick. 7 Ja-
kob aber zog weiter nach Sukkot und baute sich ein Haus.

II. |
Dies ist die Geschichte der verfeindeten Briider, eine Alltagsge-
schichte, in einer fernen archaischen Zeit ebenso wie heute:

Dazu muss man die Vorgeschichte kennen. Sie ist lang und ver-
wickelt, voller Geheimnisse und Wiederholungen: Jakob und Esau,
Kinder des Isaak und der Rebekka sind Zwillinge. Der Vater Isaak
wiederum ist der Sohn des Stammvaters Abraham, dem Gott die
Verheiflung des Landes und der Nachkommenschaft gegeben hat.

Als die Zwillinge zur Welt kommen, erblickt Esau zuerst das
Licht der Welt, aber Jakob klammert sich bei der Geburt an die Ferse
des Bruders und macht ihm so das Recht der Erstgeburt streitig. Ja-
kob, der Liebling von Rebekka, betriigt spater den Bruder Esau um
dieses Erstgeburtsrecht mit einem schénen Linsengericht, das Esau in
seinem Heiffhunger bedenkenlos eintauscht.

Noch Schlimmer ist der nichste Betrug: Jakob tauscht mit Rebekkas
Hilfe den sterbenden blinden Vater Isaak. Jakob verkleidet sich als
Esau und erschleicht sich so den kostbaren Segen fiir den Erstgebo-
renen: das heifit das Versprechen von Land, Nachkommen und
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Wohlstand. Esau bleibt geprellt zuriick und schwort in rasender
Wut, seinen Bruder umzubringen. Die beiden kénnen nicht mehr
zusammen wohnen.

Jakob flieht zu dem Bruder seiner Mutter, Laban, in eine ferne
Gegend. Aber auch Jakob erlebt Betrug und zwar ... in seiner Hoch-
zeitsnacht. Statt der geliebten Rahel, der zweiten Tochter des Laban,
wird ihm die dltere Lea untergeschoben. Erst nachdem er noch ein-
mal sieben Jahre fiir Laban gearbeitet hat, bekommt er Rahel zur
Frau.

Nach vielen Jahren in der Fremde und vielen Konflikten will Ja-
kob zuriickin die Heimat. Aber ... daliegt dieser alte ungeloste Kon-
flikt mit dem Bruder Esau.

Und so begegnen sich die beiden wieder:

III. |

Um die Geschichte zu verstehen, brauchen wir eine kleine Lehr-
stunde iiber das Recht Israels. Wie konnte man Gerechtigkeit und
Versohnung nach einem Zerwiirfnis wieder herbeizufiihren? In al-
ten Gesellschaften wurden Konflikte lange durch Blutrache und
Selbstjustiz geldst.

Da war es ein grofler Fortschritt, wenn ein Volk gemeinsame
Rechtssatze hatte, die fiir alle galten, die gesprochen und durchge-
halten wurden. In der Wiiste am Sinai waren solche Rechtssatze
dem Volk durch Gott selbst und Mose gegeben worden. Das war der
Grundstein von Israels Glaube. Dem Volk Israel waren diese Satze
heilig, weil das Leben jetzt rechtlich geordnet war.

Teil dieser Weisungen ist das Jus Talionis (Ex. 21+22): Das Vergel-
tungsprinzip oder man konnte auch Wiedergutmachungsprinzip
sagen. Der Ausgleich eines Schadens. Nicht als Rache, sondern als
verabredeter Weg der Gemeinschaft, einen Schaden auszugleichen.
Der Téter soll einen angemessenen Beitrag leisten. Das Opfer soll
angemessen entschidigt werden. Der Ausgleich war klar und streng:
Ein Leben fiir ein Leben, Auge um Auge, Zahn um Zahn, Hand um
Hand, Fuff um Fuf3, Brandmal um Brandmal, Beule um Beule,
Wunde um Wunde (Ex 21,24). Der Titer muss wissen: So viel ist der
Ausgleich, die Strafe, um den angerichteten Schaden (das Auge, den
Zahn, die Beule) wieder gut zu machen. So viel, aber auch nicht mehr.
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Auch das Opfer hat seinen MafSstab: Fiir ein in einer Rauferei aus-
geschlagenes Auge darf er den Gegner nicht gleich erschlagen. Nur
ein Auge fiir ein Auge! Dies war ein Fortschritt.

Das Jus Talionis wurde in einer 6ffentlichen Gerichtsverhandlung
auf dem Dorfplatz angewendet. Weil es gerecht, aber streng war,
schloss man schon in den altesten Texten (,,Bundesbuch”) eine Art
Barmherzigkeitsklausel ein, in der sich die Einsicht niederschlug:
Eine Gerechtigkeit, die keine Barmherzigkeit kennt, ist nicht gerecht.
So wurde die Moglichkeit eines BufSgeldes, einer Siihne (2.Mose 21:28-
39) geschatfen. Der Tater konnte mit einer bestimmten Summe, ei-
nem Stiick Land oder Vieh, die Siithne fiir die Tat mit dem Opfer
oder mit dem Richter verabreden. Er konnte sich freikaufen.

Diese Stihneméglichkeit 6ffnet einen Ermessenspielraum, und macht
es moglich, auch grofiziigig mit dem Tater umzugehen. Freilich, eine
vollige Freisprechung kam nicht in Frage. Der Téater soll und muss
etwas tun, seinen Beitrag leisten zur Versdhnung. (Ein siithneloses
Verzeihen — wie es oft gefordert wird — entspricht im Verschnungs-
prozess auch oft nicht dem Bediirfnis des Téters, sein Vergehen gut
zu machen.) Dies entspricht dem Gerechtigkeitsbediirfnis der Men-
schen. , Tater Opfer Ausgleich” nennt man es heute.

Michael Lapsley, ein neuseeldndischer anglikanischer Priester,
erhielt wiahrend seiner Arbeit fiir die Befreiung Siidafrikas eine
Briefbombe, die ihm beider Héande, ein Auge wegriss und grofle
Verbrennungen zufiigte. Wie durch ein Wunder iiberlebte er den
Anschlag. Er hat spéter ein Versohnungszentrum in Siidafrika er-
richtet fiir die Arbeit mit Tatern und Opfern. Er erzahlt: ,Wenn eines
Tages jemand an meiner Haustiir klingelt und vor mir steht und
sagt:,Ich habe die Bombe geschickt. Es tut mir leid.’ Dann wiirde ich
sage: ,Es ist gut, dass Du gekommen bist. Was machst du heute?
Bastelst du immer noch Bomben?’ Dann wiirde er hoffentlich sagen:
,Nein, ich arbeite heute im Krankenhaus." Dann wiirde ich sagen:
,OK, das ist besser als in einer Gefangniszelle zu sitzen und Steine
zu klopfen. Wenn Du mir monatlich einen Betrag iiberweist, mit
dem ich den Mann bezahlen kann, der mir als Behindertem téaglich
hilft, dann ist das ok. Sonst will ich nichts von Dir.”

An diesem Beispiel sehen wir: es gibt ein Eingestandnis der Tat,
aber keine Bestrafung, jedoch eine Forderung zur Wiedergutma-
chung. Das ist fiir das Opfer und fiir den Téter und ihre Gerechtig-
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keitsempfinden wichtig. Die Straffreiheit wurde und wird aber ge-
rade in politischen Zusammenhédngen (Siidafrika, Argentinien,
Chile) sehr kontrovers diskutiert.

Das Wichtigste an den Weisungen der Bibel ist: sie sollen das Zusam-
menleben der Menschen ermdglichen: also Versohnungsausgleich
schaffen: Tater und Opfer sollen wieder miteinander oder wenigsten
nebeneinander leben konnen. ,,Wenn du dem verirrten Esel deines
Feindes begegnest, fithre ihn unbedingt zuriick” (Ex. 23,4). Das Ziel
ist, dem Leben und der Gemeinschaft zu dienen, nachdem diese
Schaden erlitten hatte.

IV.|
Gehen wir zuriick zu Jakob und Esau: Sie stehen einander gegen-
iber!

Wir horen vom Unrechtsbewusstsein und dem Anerkennen der
Schuld Jakobs: Er weif3, was er seinem Bruder angetan hat. Es liegt
ihm daran, seine Lebensschuld zu tilgen, obwohl sie eigentlich gar
nicht zu tilgen ist, weil beider Leben schon weitgehend gelebt ist,
und der Vater-Segen ist nicht zuriickzuholen.

Was tut Jakob nun?

Er schickt seinem Bruder eine Siihneleistung zu, als freiwilliges
Geschenk. Grofe Teile seiner Herden, denn er war ja (unter dem er-
schlichenen Segen des Vaters ... und Gottes) sehr wohlhabend ge-
worden. Und dazu schickt er durch seine Hirten — man konnte es als
eine Art Schuldeingestandnis horen, eine Unterwerfungsgeste mit:
,,Siehe, (die Tiere) gehoren deinem Knecht Jakob, der sendet sie als
Geschenk seinem Herrn Esau und er kommt hinter uns her” (Gen.
32,19).

Aber Esau tritt mit einem Aufgebot von 400 Mann auf die Biihne.
Die Spannung steigt: Wie wird Esau den Bruder empfangen? Wird
es Krieg und Gewalt geben? Jakob stellt seine Kinder und Frauen
hinter sich auf.

Und nun wirft sich Jakob sieben Mal auf den Boden, ein sieben-
maliger wortloser Kniefall.

,Da lief Esau ihm entgegen, umarmte ihn und fiel ihm um den
Hals. Er kiisste ihn und sie weinten. “ Ex. 33,4.

Beide Briider erheben ihren Blick: Sie nehmen einander wahr,
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nicht mehr das verzerrte Erinnerungsbild, das sie von einander hat-
ten, sondern als die Menschen, die sie jetzt sind. SIESIND fiir einander
DA, sichtbar. Hier und Jetzt.

In diesem Blick nun geschieht das Besondere: , Du siehst mich,
so wie ich bin.”

Etwas ,von Gott” geschieht zwischen den beiden. ,Denn ich
habe Dein Angesicht gesehen als sdhe ich Gott.” Ein Wegschmelzen
der Wut, eine menschliche Anriihrung. Ein Aufkeimen der Liebe.

Es ist immer gefdhrlich, einem Menschen wirklich in die Augen
zu schauen. Ist es ehrlich oder betriigerisch, was vor sich geht? Kei-
ner kann sich mehr verstecken. Es ist die Stunde der Wahrheit. Man
muss zu dem stehen, was gewesen ist.

Der alte Betrug liegt — als sie einander anblicken — vor ihnen und
... hinter ihnen.

Das Leben hat sie zusammengefiihrt. Und sie {iberwinden den
Neid und den Verrat: es wird nichts gesagt, es wird nicht gekampft.
Die Kinder, die Frauen, die Tiere, keine Schwerter und Spiefle, keine
Gewalt. Kniefall, eine Geste, eine Art Vergebungsbitte, ohne Worte.

Und Kiisse und Tranen. Gefiihle in der Bibel werden ebenso
sparlich ausgedriickt wie im Leben der meisten von uns. Kiisse sind
der stédrkste Ausdruck von Liebe, von Sehnsucht, von Zuwendung.
Tranen der tiefste Ausdruck von Rithrung; Schuldeingestandnis,
Hilflosigkeit und Ergriffenheit. Hier stehen sie — es geht ums Leben.

In dieser wortarmen Versshnung geschieht, was die Botschaft
der Kirchentagslosung sagt. ,,Du siehst mich, wie ich bin”, unver-
stellt, nackt, wehrlos, Kiisse, Tranen. In dem allen Gott — ICH BIN DA.

V.l

Bei mir ist aber noch immer ein gewisses Misstrauen da gegen die-
sen Jakob, diesen Liigner und Betriiger, diesen Taktiker und ...
selbst Betrogenen.

Sind das alsojetzt doch nur falsche Kiisse, falsche Tranen, falsche
Blicke? Betriigt er nicht emeut, als er — entgegen seinen Worten —
nicht nach Seir, sondern nach Sukkot aufbricht? Wer einmal liigt,
dem traut man nicht ...

Aber mit Jakob ist etwas geschehen.

In der Nacht vor der Begegnung mit dem Bruder fiihrte er seine
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Frauen, Sklavinnen und Kinder durch die Jabbok Furt. Er blieb al-
lein zuriick am anderen Ufer. Er weifd nicht, ob er am néachsten
Abend noch leben wird, oder seine Kinder und Frauen. Er weif3
nicht, wohin ihn sein Weg fiithren wird, in Abgriinde oder zuriick
ins Leben? Eine Art Gethsemane-Nacht. Und dann ist da plotzlich
ein Wesen, mit dem er ringen muss im Dunkeln: ein Mensch? ein
Gott? sein Bruder? Ringt er mit seinem Leben, mit sich selbst, mit
seinen Ubeltaten, mit seinen Moglichkeiten, mit seiner Vergangen-
heit. ,Wer bist DU, der mit mir ringt?” Oder besser: Was ringt da
miteinander?

Die Schnittstelle zu unseren eigenen Leben scheint auf und die
Frage: Wie bin ich durchgekommen durch dies Néchte voller
Kampf? Diese Nachte arbeiten an uns, formen uns, machen uns zu
anderen Menschen. Nicht garantiert, nicht immer, nicht sofort. Was
sind meine Verletzungen, meine Wunden? Meine hinkende Hiifte?
Jakob krallt sich an sein Gegeniiber: ,,Ich lasse dich nicht, du segnest
mich denn.” Die Wunden, die ihm geschlagen wird, wird ihm zum
Segen werden. Die Wunde als Segen? Gibt es das?

Uber diesem Kampf geht die Morgenrote auf und der Mensch
Jakob geht daraus hervor mit einem neuen Namen: ISRAEL, ,,der mit
Gott gekampft hat.” Es ist kein strahlender Held, der da hervorgeht,
sondern einer, der hinkt, der geschlagen wurde und ... standhielt,
der durch die Furt dem Bruder entgegengeht, um trotz seiner Schuld
einen neuen Anfang zu suchen. In ,entwaffnender Schutzlosigkeit”
geht er dem Bruder entgegen.

Und so kann man sich also diese Begegnung vorstellen: ,(Je-
doch) als Esau des anderen ansichtig wird, wer ist das, der sich da
... hinkend ... heranschleppt, sich siebenmal zur Erde verneigt, hin-
ter ihm ein Haufe sich zusammendréngender Frauen und Kinder?
Ein geldhmter, ein geschlagener Mann, der miithsam vorwdérts hinkt!
Ist das der einst so behende, vielgewandte Jakob, gegen den er seine
Kriegsschar aufgeboten haben sollte? Diese Gestalt entwaffnet ihn.

So hat Gott den Jakob errettet, indem er ihn noch schwiécher
machte. Durch diese Schwache hat er Esau besiegt, hat Esau sich be-
siegt. Er fiihlt sich geschlagen, indem er einen Geschlagenen vor sich
sieht.” (Benno JAKOB, Das Buch Genesis, Stuttgart 2000, S. 642) Jakob
,Jkommt ohne Macht, doch nicht ohnmaéchtig; denn was ernoch auf-
bieten kann, ist seine Schutzlosigkeit” (Jorn HALBE, Versohnung,
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Wege zu gehen in langer langsamer Zeit, Manuskript, Seite 13).

Die Macht, die Kraft der Gewaltlosigkeit kommt hier ins Spiel.
Aus Jakob dem Liigner ist Jakob der Hinkende geworden, der sich
preisgibt.

Nicht alle Schritte des Versohnungsgeschehens sind hier sicht-
bar: Ja, es gibt die Einsicht in die eigene Schuld des Jakob (contritio
cordis), aber kein offenes Bekennen der Schuld (confessio oris) vor
dem Bruder, die Vergebung spricht in der Gestensprache der Tra-
nen und Umarmungen. Die Wiedergutmachung (satisfactio operis)
(Stihne) hat Jakob vorausgeschickt mit seinen Knechten.

Aber dann geht Jakob, nach einigem Hin- und Her-Reden, doch
einen getrennten Weg, nach Sukkot, nicht wie Esau nach Seir.

Zu dieser Verschnung gehort, dass sie sich trennen und trennen
konnen. Das, worin sie verstrickt waren, beide, fesselt sie nicht wei-
terhin aneinander. Und in dieser Freiheit ist ihnen niitzlich, was
schon ihr Vater und Grofivater und Jakob selbst einmal getan hatten:
Um Konflikte im Streit mit anderen zu 16sen, ist es moglich, sich von
den anderen zu 16sen. (Gen 13, 31, . HALBE). Nicht miteinander, aber
nebeneinander zu leben. Auch Petrus und Paulus haben sich um die
Art ihrer Sendung gestritten und dann ihre Arbeitsgebiete aufgeteilt
und sind verschiedene Wege gegangen im Dienst am Evangelium.

Versohnung: kein rithrseliges Drama, sondern Arbeit, praktische
Absprachen. Auch Ambivalenz braucht ihren Platz. Es geht nicht
100% ig. Kompromisse braucht es. Und Schweigen. Vor Gott und
dem anderen. Es gibt eben sehr verschiedene Wege zur Versohnung.

VIL |
Erinnern wir uns noch einmal an Willy Brandt: Was war denn das
Besondere an seiner Geste? Hannah Arendt hat in ihrem Vortrag
,Natur und Geschichte” beobachtet: zum Wesen menschlichen
Handelns gehore es, dass wir einmal Getanes nicht riickgingig ma-
chen konnen: ein boses Wort ist ausgesprochen und kehrt nicht zu
mir zuriick. Ein boser Betrug ist geschehen und er ist nicht riickgan-
gig zu machen. Ein Mord, gar ein Volkermord steht in der Ge-
schichte und bleibt da stehen.

Aber, so sagt Hannah Arendt: eine Art des Riickgangigmachens
gibt es, die, so sagt sie — von Jesus von Nazareth in die Welt gebracht
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worden sei: namlich das Verzeihen. Dadurch lassen sich nicht die Tat,
aber ihre bosen Auswirkungen ,riickgdngig” machen. Leider, so
meint die Philosophin, habe sich diese Einsicht kaum im Offentli-
chen und politischen Raum ausgewirkt (aufler in dem Begnadi-
gungsrecht des Staatsoberhauptes fiir Hinzurichtende).

Wenn der Kniefall des Willy Brandt uns etwas gelehrt hat, dann
dies: dass eine Geste, diese Geste, auch im politischen Raum grofie
Auswirkungen gehabt hat: namlich fiir die gesamte damalige Ost-
politik, die Auss6hnung mit den Volkern des Ostens und fiir alle
PolitikerInnen der Gegenwart und Zukunft. Die Friedensdienste
junger Menschen im Ostblock und Israel und im Globalen Siiden
sind ebensolche Verschnungsgesten.

Lassen wir Jakob und Esau ihre getrennten Wege ziehen. Bis
heute leben die verschiedenen Volker in Israel Paldstina — aber der
Konflikt um das Land ist nicht geldst.

Eine Aufgabe fiir alle, die fiir den Frieden arbeiten wollen.

Wir bleiben zuriick mit der Frage: Wie werde ich an meiner
,Baustelle Verschnung” weitermachen? Was lernen wir als Frie-
densarbeiterlnnen fiir die politische Arbeit von dieser alten Streit-
und Vers6hnungsgeschichte?

Wenn sie irgendwie Konsequenzen hitte in unserem Leben,
dann wire viel erreicht.

Benutzte Quellen

Klaus MERTES: Sein Leben hingeben, Suizid, Martyrium und der Tod Jesu,
Wiirzburg 2010.

Hannah ARENDT: Von Wahrheit und Politik, Horverlag, Originalaufnahmen
aus den 1950er und 1960 Jahren.

Jorn HALBE: Verséhnung, Wege zu gehen in langer langsamer Zeit, Fallbei-
spiel Jakob und Esau, Vortrag bei der Jahrestagung der EKFuL, Eisen-
ach, 2016 in: Fokus Beratung 29, 2016,26-34; darin zitiert: Benno JACOB,
Das Buch Genesis, Stuttgart 2000.
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Das Menschliche im anderen,
das Menschliche in uns

Gedanken zu Paraschat Schemot
[2. Mose 1,1 - 6,1]
(2024)!

Rabbinerin Orna Pilz

Der Abschnitt Schemot [2. Mose 1,1 - 6,1] beginnt mit der Geschichte
der Umkehrung des dgyptischen Konigs gegen die erfolgreichen
und wohlhabenden Israeliten im Land Agypten, eine Geschichte des
plotzlichen Sturzes: ,Und es erhob sich ein neuer Konig iiber Agyp-
ten, der Joseph nicht kannte. Und er sagte zu seinem Volk: ,Siehe,
das Volk der Kinder Israel ist zu zahlreich und zu méchtig fiir uns;
kommt, lasst uns klug mit ihnen umgehen, damit sie sich nicht ver-
mehren und es geschieht, dass, wenn uns ein Krieg widerfahrt, sie
sich auch mit unseren Feinden zusammentun und gegen uns kamp-
fen und aus dem Lande hinaufziehen.’ Und sie bauten dem Pharao
Vorratsstadte, Pithom und Raamses.” (2. Mose 1,8-11).

Der Abschnitt endet mit der Antwort Gottes auf die verzweifelte
Bitte des Mose, nachdem sich die Bedingungen fiir die hart arbeiten-
den Israeliten verschlechtert haben. Und zwischen dem Anfang und
dem Ende: Hass, Dekrete, Mordlust, Sklaverei, Leiden, Missbrauch.

Fiir die Leserinnen und Leser bietet der Abschnitt mehrere Lich-
ter inmitten der Schatten, die als Wege zur Bewaltigung des Leids
und des Schreckens gesehen werden konnen: die géttliche Gegen-
wart und die Verheilung, die den Abschnitt begleiten, die Wahl ei-
nes wiirdigen Fiihrers, der den Beginn der Losung fiir die Notlage

! Textquelle | Orna PILZ (Rabbinerin): Das Menschliche im anderen, das Mensch-
liche in uns — Gedanken zu Paraschat Schemot [2. Mose 1,1 - 6,1]. Ubersetzt von
Thomas Nauerth nach dem Newsletter der Rabbis for Human Rights vom 05.01.2024.
In: Bibel und Didaktik, 02.03.2024. https://www bibelunddidaktik.uni-osnabru
eck.de/das-menschliche-im-anderen-das-menschliche-in-uns-gedanken-zu-para
schat-schemot/
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des Volkes symbolisiert, und das Ziehen einer Kontinuitétslinie
durch die Erwdhnung der mythologischen Viter des Volkes und die
Verbindung zu einer Zukunftsvision und Verheiflung, die es ermog-
lichen, sich die Gegenwart als einen bestimmten voriibergehenden
Punkt vorzustellen und nicht als eine ewige Dauer.

All dies sind starke Gedankengéange und Moglichkeiten der Be-
waltigung. Aber fiir mich personlich sind die trostlichsten und be-
deutungsvollsten Passagen dieses Abschnitts, in denen die Botschaft
fiir unsere Zeit zu finden ist, diejenigen, die von menschlichen Be-
ziehungen handeln, und ich mdchte sie erwdhnen und beleuchten:

Eine Art von Beziehung sind die Verbindungen innerhalb der
Familie: die Mutter, die mit Hilfe ihrer Tochter ihren kleinen Sohn
rettet, und spater Aaron, der sich auf den Weg zu seinem Bruder
macht, um ihn zu begleiten und ihm bei der ihm iibertragenen Auf-
gabe zu helfen. Wenn wir im Buch Genesis vor allem Konkurrenz
und Eifersucht zwischen Briidern und Schwestern gesehen haben,
werden wir hier an die Kraft der Mutterliebe und Briiderlichkeit er-
innert.

Als Mose, der in Midian im Exil war, sieht, wie die Hirten den
jungen Frauen, die die Herde hiiten, wehtun, kommt er ihnen zu
Hilfe. Er riskiert es, den Tochtern von Reuel, dem Priester von Mi-
dian, zu helfen, weil es richtig und gerecht ist, obwohl er weif3, dass
sie nicht ,, unsere” sind. Reuel wiederum revanchiert sich bei Mo-
sche, nimmt ihn in seinem Haus auf und schenkt ihm seine Tochter.
Die Unterschiede in Herkunft und Religion zwischen ihnen stehen
dem Sinn fiir Gerechtigkeit und Gastfreundschaft nicht im Wege.

Die Hebammen, die einigen Auslegern zufolge Agypterinnen
waren, weigern sich, die hebrdischen Neugeborenen zu toten, weil
sie Gott fiirchten. Sie laufen Gefahr, gegen den ausdriicklichen Be-
fehl des Pharaos zu verstofien, weil sie mit der moralischen Ord-
nung verbunden sind, die dazu aufruft, hilflose Sauglinge zu schiit-
zen und wiederzubeleben, um das Leben zu erhalten. Neugeborene
stehen nicht nur fiir die Abhéngigkeit und Verletzlichkeit des Men-
schen, sondern auch fiir das Potenzial, den unbekannten Raum all
dessen, was entstehen und sich ereignen kann, und auch deshalb
empfinden wir ihren Schutz als ein uraltes und tiefes Gebot jenseits
jeder Unterteilung in Ursprung und Nationalitét.
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Und schliefllich, in einer Szene, die meiner Meinung nach zu den
starksten und wundersamsten der Bibel gehort, entdeckt die Toch-
ter des Pharao — desselben Pharaos, der befohlen hatte, die Sohne in
den Nil zu werfen — den weinenden Mose in der Arche und hat Mit-
leid mit ihm. Die Schwester des Mose, die ihn aus der Ferne be-
wacht, sieht, wie die Tochter des Pharao das Kind entdeckt. Aus der
Schrift geht hervor, dass sie die Tochter des Pharaos sagen hort:
,Dies istein Kind der Hebréder” (2. Mose 2,6), denn sie antwortet mit
einem Vorschlag: ,Soll ich hingehen und dir eine Amme von den
hebrdischen Frauen holen, damit sie das Kind fiir dich stillt?” (ebd.
7). Es handelt sich um ein hebréisches Madchen, das sich an eine
agyptische Frau wendet und ihr ihre Hilfe anbietet, um gegen den
Befehl des agyptischen Konigs zu verstofien und ein hebriisches
Kind zu retten. Es scheint nicht so, dass die Hebrderin Angst vor der
Agypterin hat, und es scheint auch nicht so, dass sie auf beiden Sei-
ten der hebréaisch-agyptischen Grenze stehen. Das Gespriach zwi-
schen ihnen ist sachlich, und es hat nur ein Ziel — das Kind zu retten.
So ist auch die Begegnung zwischen der Tochter des Pharaos und
der Mutter des Kindes. Die sachliche und natiirliche Zusammenar-
beit mit der Mutter des Kindes ist besonders erstaunlich vor dem
Hintergrund der im vorherigen Kapitel beschriebenen Haltung der
Agypter gegeniiber den Israeliten. Die Geburt eines Kindes sollte
doch den Rassenhass bzw. die Angst vor der ethdhten Geburtenrate
bei den Hebrédern wecken.

Der Abschnitt bemiiht sich sehr, zwischen Israeliten und Agyp-
tern zu unterscheiden, aber im vielleicht dramatischsten Moment
rettet die Tochter des Pharaos, die Tochter des morderischen para-
noiden Diktators, wissentlich ein hebraisches Kind und gibt ihm so-
gar seinen Namen.

Neben der nationalen Agenda, von der der Abschnitt handelt,
offenbart die Geschichte von Mosches Geburt eine andere, miitterli-
che, mitfithlende Agenda, eine Agenda, der zufolge nationale Un-
terschiede, die miteinander in Konflikt stehen, vernachléssigbar
sind gegeniiber den grundlegenden menschlichen Forderungen,
Kinder zu retten und Leben, Kontinuitat, das Potenzial fiir Entwick-
lung und Veranderung zu unterstiitzen.

Was konnen wir also aus diesem Abschnitt lernen?
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Was kann uns in Zeiten von Hass und Krieg, in denen der To-
destrieb alles zu beherrschen scheint, den Weg weisen?

Sich an das Menschliche zu erinnern: Fairness, Hilfe, Unterstiit-
zung, Mitgefiihl.

Ob es sich um Mitglieder unserer Familie und unseres Volkes
handelt oder um jemanden, der zur ,anderen Seite” gehort. Die Fa-
higkeit, das Humane im anderen zu sehen, ist fiir uns alle wichtig,
damit wir nicht in blinden Hass verfallen, das Humane in uns ver-
lieren und in volliger Verzweiflung versinken.
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,Aber die Hebammen verehrten Gott ...”

Predigt zu Exodus 1,8-22
(Church & Peace-Konferenz 2025 in Herrnhut)!

Antje Heider-Rottwilm

Exodus 1,8-22 | 8 Da kam in Agypten ein neuer Konig an die Regie-
rung, der von Josef nichts mehr wusste. ° Der sagte seinen Leuten:
,Seht doch, das Volk Israel ist zahlreicher und stirker als wir selbst.
10 Lasst uns klug gegen sie vorgehen, damit sie nicht weiter wachsen
und uns eventuell den Krieg erkliren, sich zu unseren Feinden schla-
gen, gegen uns kimpfen und dann aus diesem Land auswandern.”
11 Da setzten sie Aufseher ein, welche Israel durch schwere Zwangsar-
beit klein halten sollten. Das Volk musste die Vorratsstidte Pitom und
Ramses fiir Pharao bauen. 12 Trotzdem wuchs es und verbreitete sich
immer mehr, so sehr sie es auch schikanierten. Da fiirchtete Aqypten
sich vor Israel. 3 Sie lieflen die Nachkommen Jakobs immer hirtere
Sklavenarbeit tun. 1* Sie vergillten ihnen das Leben damit, dass sie
ihnen Schwerstarbeit mit Lehm und Ziegeln sowie sonstige Plackerei
auf dem Feld auferlegten. Unter brutalen Bedingungen mussten sie fiir
Agypten schuften.

15 Der dgyptische Konig gab eines Tages den hebriischen Hebammen —
eine hief Schifra, die andere Pua — den Befehl: 16 ,,Wenn ihr den Heb-
rderinnen bei der Geburt beisteht und am Geschlecht erkennt, dass es
ein Junge ist, dann sollt ihr ihn téten; ist es ein Midchen, lasst es le-
ben.” 17 Aber die Hebammen verehrten Gott und taten nicht das, was
der dgyptische Konig ihnen gesagt hatte. Sie lieflen auch die minnli-
chen Kinder am Leben. 18 Da bestellte Pharao die Hebammen zu sich
und herrschte sie an: , Warum macht ihr so etwas, lasst die Jungen le-
ben?“ 19 Die Hebammen antworteten ihm: , Die Hebrierinnen sind an-
ders als die dgyptischen Frauen. Sie sind stark und gesund. Bevor noch
eine Hebamme zu ihnen kommt, haben sie schon geboren.” 20 Deshalb

1 Textquelle | Predigtmanuskript der Verfasserin; die Uberschrift wurde redakti-
onell vom Herausgeber des vorliegenden Lesebuches hinzugefiigt.
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lief Gott es den Hebammen gut gehen. Und das Volk wuchs und wurde
immer stirker. 2* Weil die Hebammen also der Gottheit die Ehre gaben,
stirkte sie deren Familien. 2 Pharao auf der anderen Seite wies sein
ganzes Volk an: , Jeden neugeborenen Jungen werft in den Nil, alle
Miidchen lasst leben!”

(Bibel in gerechter Sprache)

Gehen wir hinein in die Geschichte. Ich erinnere: Das 1. Buch Mose
endet damit, dass der von seinen Briidern verkaufte Joseph in Agyp-
ten zu Ehren kam, weil er Traume hatte — und diese Traume waren
der Grund dafiir, dass die Agypter Getreidevorrite anlegten und so
nicht an einer Hungersnot sterben mussten. Dann kamen Josephs
Vater Jakob und die elf Briider fast verhungert nach Agypten und
wurden dort als Fliichtlinge aufgenommen. Flucht und Migration,
Menschenwanderung von Region zu Region, von Land zu Land ge-
hoéren von Beginn an zur menschlichen Geschichte. Davon erzahlt
die Bibel immer wieder, das ist ein roter Faden in der Geschichte der
Menschen mit jhrem Gott. Inmer wieder miissen Menschen aufbre-
chen.

Das zweite Buch Mose beginnt, wie wir eben gehort haben, mit
der Erinnerung an den Vater Jakob, und an Josef und seine Briider,
die also in Agypten lebten, dort Familien griindeten, mehr wurden
und mit den Agyptern, wohl in Frieden, zusammenlebten. — Von
dieser Vorgeschichte weify nach wenigen Generationen ein neuer
Pharao nichts mehr. Scheinbar wurde nicht weitererzahlt, dass es
Migrant*innen waren, ohne die es das dgyptische Volk nicht mehr
gébe. Es wurde nicht weitererzahlt, dass das Uberleben des agypti-
schen Volkes dem Migranten Joseph zu verdanken ist. Es wurde
nicht weitererzahlt, dass die Nachkommen Jakobs, Frauen und
Mainner, durch ihre Arbeit zum Wohlstand Agyptens beigetragen
haben.

Oder der neue Pharao wollte das alles nicht horen. Er wollte
nichts wissen von der Geschichte der Migranten und Migrantinnen
in seinem Land. Stattdessen war sein Thema die Macht, uneinge-
schrankte Macht. Dazu gehorte, dass er angebetet wurde als Gott-
konig — was die Israelit*innen nicht mitmachten. Und ihm machte
Angst, dass das Volk Israel oder die Hebrder — die Umherziehenden
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— wie sie auch abfillig genannt wurden, zu viele wurden.? Er be-
fiirchtet Krieg und Terror im eigenen Land. Plétzlich! Deshalb liefs
der Pharao die Israelit*innen unterdriicken. Er lief3 sie die Arbeiten
machen, zu denen die Agypter und Agypterinnen nicht bereit wa-
ren: Sklavenarbeit, Schwerstarbeit auf dem Bau und auf den Fel-
dern.

Kommt uns das bekannt vor? Auch bei uns werden gern den
Migranten und Migrantinnen Arbeiten iiberlassen, die besonders
schwer und oft prekar sind: Auf dem Bau, in den riesigen Gewachs-
hédusern Siideuropas, in der Fleischindustrie, in der Pflege, im Haus-
halt, im Paketdienst. Beispiele gibt es viele! Die Ausbeutung schutz-
loser Menschen ist zwar gesetzlich verboten — aber sie findet statt,
taglich und tiberall!

Zuriick zum Pharao: Teile und herrsche ist seine Devise. Mit der
Sklavenarbeit fiir die Israelit*innen schaffte der Pharao sich Sympa-
thien bei den eigenen Leuten. Er gab ihnen das Gefiihl, etwas Besse-
res zu sein, er machte die langjahrigen Nachbarn und Freundinnen
zu Fremden, er spaltete — und unterdriickte die Israeliten in der
Hoffnung, dass sie dadurch zugrunde gingen.

Aber das klappte nicht. Dreimal heifst es: das Volk Israel wéchst,
dreimal versucht der Pharao, das zu verhindern. Und da es mit der
harten Arbeit nicht klappt, soll gemordet werden. Und zwar die
neugeborenen Jungen. Denn sie konnten irgendwann zu feindlichen
Kampfern im eigenen Land werden. Und so gab der dgyptische Ko-
nig den hebriischen Hebammen Schifra und Pua den Befehl: Wenn
ihr den Hebrdierinnen bei der Geburt beisteht und am Geschlecht erkennt,
dass es ein Junge ist, dann sollt ihr ihn téten; ist es ein Midchen, lasst es
leben.

Was fiir eine feige Methode: Die Sauglinge zu toten. Das erinnert
an die Weihnachtsgeschichte. Herodes schickte seine Soldaten aus,
um das Kind Jesus zu finden — und lief3 alle neugeborenen Jungen
von seinen Soldaten toten. Auch er hatte Angst, dass jemand seine
Macht bedroht. Deshalb mussten dann Maria und Josef mit ihrem
Kind auf die Flucht gehen — und sie flohen nach Agypten.

Aber hier, mehr als tausend Jahre vorher, sollen es schon gleich
die Hebammen erledigen, direkt bei der Geburt. Sie sollen dem Pha-

2 https://www.emk.at/de/glaubensimpulse/2023/schiffra-und-pua
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rao, dem Gottkonig, der {iber Leben und Tod Macht haben will, ge-
horchen. Sie sollen das Vertrauen der Miitter, denen sie bei der Ge-
burt beistehen, missbrauchen. Und wie schnell kann eine Hebamme
tun, als wenn das Kind gestorben wire.

Der Pharao wollte, dass es so aussieht, als ob es ein natiirlicher
Tod wire. Menschen wiirden traurig sein, aber niemand wiirde mit-
bekommen, dass das Mord, ein Genozid an einer Gruppe von Men-
schen ist. So vermeidet man Protest, Widerstand bei den Israeliten —
und ebenso moglicherweise bei Agypterinnen und Agyptern, die
diesen morderischen Umgang mit den ehemaligen Migrant*innen ,
den Nachbarinnen und Freunden, ablehnen.

Barbarei beginnt immer bei den Schwachsten und Verletzlichs-
ten — das kennen wir aus der Geschichte. Sie beginnt zunéchst heim-
lich. Und sie braucht Menschen, die gehorchen.

Der Pharao, der die Hebammen fiir seine feigen Pliane rufen lasst,
hat keinen Namen. Es kénnte Ramses II. gewesen sein. Hier ist er
namenlos und steht damit fiir alle Unterdriicker in der Geschichte
der Menschheit — bis heute. Er steht fiir alle, die menschenverach-
tend und brutal sind, die sich selbst zum Gott iiber Leben und Tod
machen wollen — und eine riesige Angst davor haben, dass ihre
Macht zusammenbricht. Umso barbarischer werden ihre Methoden.
Es ist beklemmend, wie aktuell das Verhalten des Pharaos ist.

Aber die Hebammen haben Namen: Schifra und Pua. Denn sie
sollen erinnert werden! Das Wort Schifra kommt von ,schon’ und
der Name Pua von ,glinzend’. Schén und glinzend ist das, was
beide tun in dieser Geschichte? — Der Pharao erwartet, dass sie ge-
horsam sind und seine diisteren Plane ausfithren.

In der Erzahlung steht ein ganz schlichter Satz: Aber die Hebam-
men verehrten Gott und taten nicht das, was der dgQyptische Konig ihnen
gesagt hatte. Sie liefSen auch die minnlichen Kinder am Leben. Sie bleiben
Gott treu — Gott, der Schopferin, Hebamme, Mutter alles Lebendi-
gen, Gott von Abraham und Sara, Isaak und Rebekka, Jakob, Lea
und Rahel. Sie tun das, was in den vielen Jahrhunderten danach im-
mer wieder mutige Menschen getan haben und tun: Sie lassen sich
nicht einschiichtern von der angeblich unangreifbaren Macht der

3https://www kirche-im-hr.de/sendungen/2018/hr2-morgenfeier/06/24-zwei-heb
ammen-bieten-ihrem-herrscher-die-stirn/
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Herrschenden. Schifra und Pua sind die ersten Menschen, von de-
nen die Bibel erzéhlt, die zivilen Ungehorsam praktizieren, die einer
todlichen Macht mutig widerstehen und die lebensfeindlichen Be-
fehle nicht ausfiihren. Und sie tun es zusammen, denn sie konnen
sich aufeinander verlassen. Sie lieflen die méannlichen Kinder am Le-
ben. Auch wenn sie das selbst und ihre Familien das Leben kosten
koénnte.

An wie vielen Orten der Welt diktieren imperiale Fiihrer die Re-
geln, grenzen aus, beuten aus, unterdriicken Menschen und beson-
ders die Verletzlichsten. Umso ermutigender ist es, dass es immer
wieder Menschen gibt, die sich nicht einschiichtern lassen und mu-
tig den Machtigen ins Gesicht sagen, dass es unrecht ist, was sie tun
- wie die US-amerikanische Bischofin im Gottesdienst gegeniiber
dem neuen Us-amerikanischen Prasidenten. Oder wie die russischen
Frauen, die ihre Fingernégel gelb und blau lackieren in Solidaritat
mit der Ukraine.

Schifra und Pua wurden zum Pharao zitiert und er herrschte sie
an: , Warum macht ihr so etwas, lasst die Jungen leben?” Und das ist ihr
zweiter Widerstandsakt: Da sie wissen, dass sie keine Chance haben,
den brutalen Befehl des Pharao zu hinterfragen, antworten sie mutig
und listig: , Die Hebréderinnen sind anders als die &dgyptischen
Frauen. Sie sind stark und gesund. Bevor noch eine Hebamme zu
ihnen kommt, haben sie schon geboren.” Das stimmt natfirlich nicht,
das ist eine Notliige gegen den Tod um des Lebens willen. Das ist
todesmutig! Aber tatsachlich macht es den Pharao sprachlos und
hilflos, seine Logik ist am Ende. Er lasst sie gehen.

So ist das — manchmal ist es eine Predigt, manchmal sind es Fin-
gernagel, Flugblatter oder Kerzen, die die einzige Chance sind, Wi-
derstand zu leisten — und die die Méchtigen treffen, so dass sie
sprachlos und hilflos sind.

Der Pharao befahl nun ganz o6ffentlich, alle méannlichen Saug-
linge nach der Geburt in den Nil zu werfen. Hoffentlich gab es viele,
die auch diesem Befehl gegeniiber ungehorsam waren!

Gott lie§ es Schifra und Pua gut gehen, heifit es. Es ist klar: Ohne
den Widerstand der beiden Frauen wire es gar nicht zur Geburt des
Mose gekommen. Dann wire er schon bei seiner Geburt getotet wor-
den und nicht in einem Kdrbchen im Nil von einem ungehorsamen
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Frauenteam aus Mutter, Schwester, Tochter des Pharao und ihrer
Dienerin gerettet worden.

Mit Mose und seinen Geschwistern Miriam und Aaron beginnt
die Befreiung des Volkes aus Agypten, die Begleitung mit Hebam-
men- und Mutterhdnden Gottes durch die Wiiste.

Und auch wir vertrauen auf diesen Gott, Schopferin, Hebamme,
Mutter alles Lebendigen, die uns ermutigt, die Verletzlichen zu
schiitzen und die Fremden zu achten und unterstiitzen.

Und wir sind eingeladen zu dem Mut und zivilen Ungehorsam
von Schifra und Pua, wo immer es um die Achtung und Wiirde des
Lebens geht. Wir brauchen solche Geschichten, wie die von den mu-
tigen und phantasievollen Frauen Schifra und Pua. Und solche Ge-
schichten von Widerstand, von Verséhnung und von gewaltfreier
Veranderung, die wir uns hier auf der Konferenz aus unserer jiinge-
ren Vergangenheit erzihlt haben. Wir brauchen sie, um uns daran
zu erinnern, worauf es eigentlich ankommt. Jede und jeder von uns
ist herausgefordert, nicht mitzumachen, nicht mitzulaufen, in den
Unrechtssystemen, die uns umgeben, sondern den aufrechten Gang
zu {liben.

Und dabei blicken wir im Augenblick vor allem nach Serbien, wo
ein Grofiteil der Bevolkerung seit fast einem Jahr in einem bewun-
dernswerten gewaltfreien Widerstand ihren Unmut, ihren Zorn
iiber die korrupte Regierung ausdriickt. Und doch wird die Gefahr,
dass die Proteste in eine grofle Gewalteskalation fiihren, immer stér-
ker. Und wir denken an die Menschen in den USA, die gerade den
rasanten Zerfall ihrer Demokratie erleben. Wir leben in hdchst ange-
spannten Zeiten. Ich bin wirklich froh und dankbar, dass wir uns
darin gegenseitig im weiten Netz von Church and Peace begleiten
konnen. Dass wir voneinander wissen, dass wir uns austauschen
und Informationen und Impulse teilen und dass wir miteinander be-
ten und uns getragen fiihlen in unseren Angsten und Sorgen, aber
auch in unserer Zuversicht.

Ich schliefie mit einem Text von Dorothee Solle —ein sehr person-
licher Text und zugleich eine Vergewisserung und eine Bitte fiir uns
alle gemeinsam im Netz von Church and Peace:

Ich dein baum
Nicht du sollst meine probleme I6sen
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sondern ich deine
gott der asylanten

nicht du sollst die hungrigen satt machen
sondern ich soll deine kinder behiiten
vor dem terror der banken und militars

nicht du sollst den fliichtlingen raum geben
sondern ich soll dich aufnehmen
schlecht versteckter gott der elenden

Du hast mich getraumt gott

wie ich den aufrechten gang iibe
und niederknien lerne

schoner als ich jetzt bin
gliicklicher als ich mich traue
freier als bei uns erlaubt

Hor nicht auf mich zu trdumen gott
ich will nicht aufhdren mich zu erinnern
dass ich dein baum bin

gepflanzt an den wasserbéachen des lebens. AMEN
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,,Du sollst nicht toten!”
Der Krieg — Das grofSe Toten
oder das grofse Morden?

Zum Funften Gebot in 2. Mose 20,13

Friedrich Erich Dobberahn

Der Krieg — das grofie Toten oder das grofle Morden? Was ist denn
das blo8 fiir eine ,Oder“-Frage — und das noch vor dem aktuellen
Hintergrund von volkerrechtswidrigem Russland-Ukraine-, Israel-
Gaza-Libanon-, USA-Israel-Iran-Krieg! Donald Trump, ,, der méch-
tigste Mann der Welt drohte sogar mit Volkermord, mit dem Auslo-
schen eines Volkes von rund 90 Millionen Menschen.”!

Seit langerer Zeit, hort und liest man immer Ofter, so dass es in-
zwischen schon nach Sprachregelung klingt, dass das Fiinfte Gebot
nicht mehr ,, Du sollst nicht féten!” (so noch die Ubersetzung der Lu-
therbibel-Jubildumsausgabe von 2017?), sondern in Wahrheit ,Du
sollst nicht morden!” heiflen soll. Und weil ,morden” nach allgemei-
nem, juristischem Sprachgebrauch ausschlieflich ein zwischen Ein-
zelpersonen geschehendes, vorsétzliches, heimtiickisches, auflauem-
des Totungshandeln bezeichnen wiirde (was allerdings so nicht
ganz zutrifft’), habe das Fiinfte Gebot wegen dieser juristischen
Klausel nichts (aber auch rein gar nichts?) mit dem Krieg zu tun, wo
ja als ultima ratio — nur auf Kommando und unter Befehlszwang als
,Rechtsgrundlagen” stehend — in Massen getétet werden diirfe und
,miisse”. Und daher sei dieses , obligatorische”, erlaubte Toten im
Krieg auch kein Morden. Im Krieg werde nur in erlaubter Weise ge-
totet, nicht aber in unerlaubter Weise gemordet! Hier, in dieser

1 FAHRENBACH (2026), S. 1: ,,,Eine ganze Zivilisation wird heute Nacht sterben.’
[Trump drohte ...] so glaubwiirdig, monstrds und dringend, dass in den USA
manche gar den Abwurf von Atombomben befiirchteten.”

2 DIE BBEL — Lutheriibersetzung (2017), S. 77.

3 Siehe DUDEN-STILWORTERBUCH (2017), S. 624b, das die Ausdriicke ,Mord” und
,morderisch” ausdriicklich auch auf ,Krieg”, , Waffen” und ,Schlacht” bezieht,
wo in Massen getttet wird.
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kriegsaffinen Funktionalisierung einer juristischen Klausel, mit der
man das Fiinfte Gebot vom Krieg ausnehmen will, liegt das eigent-
liche ,,Oder“-Problem.

Ich bekenne: Als ich das schon vor langer Zeit zum ersten Male
horte, dass das Fiinfte Gebot nichts mit dem Krieg zu tun haben
solle, erschrak ich. Umso mehr aber war ich schockiert, als ich das
in der EKD-Denkschrift ,Welt in Ordnung — Gerechter Friede im
Blick” vom November 2025 las.# Mir war nattirlich bewusst, dass die
neueren wissenschaftlichen Bibelkommentare — deutsch, englisch,
franzosisch — die Wiedergabe des Fiinften Gebotes mit ,, Du sollst
nicht morden!” nicht willkiirlich vertreten; hier nur eine kleine Aus-
wahl: Christoph Dohmen {ibersetzt: ,Du sollst nicht morden”, Wil-
liam Propp: ,Don’t murder”, Alain Le Boulluec und Pierre Sande-
voir: , Tu ne commettras pas de meurtre”, etc5 Aber dass aufgrund
dieser Ubersetzung der Krieg nicht mehr unter die Zustandigkeit
des kategorialen , Du sollst nicht toten!” fallen solle, irritierte mich
stark. Gerade der vorsitzlich, technisch und strategisch mit groitem
Aufwand und Heimtiicke geplante und vorbereitete Krieg ist es
doch, der mit seiner Tétungsmaschinerie die Kriterien des Mordens
erfiillt! Wie hinterlistig verwundet und mordet doch z. B. die geéch-
tete Streumunition und schaffen Gleitbomben und Kamikaze- und
Bodendrohnen weit im Hinterland 15-20 kilometerbreite Kill-Zonen
beiderseits der Fronten!* Und das soll im Krieg etwa nicht auch un-
ter das kategoriale Verbot des Totens fallen diirfen? Ich fithlte mich
wie bei einem Arzt, der mir eroffnen wirde, dass man die Medizin
habe dndern miissen, weil das Herz jetzt neuerdings rechts und die
Leber links sitze, und er mir auf meinen Widerspruch antworten
wiirde: ,Ja, frither war das mal umgekehrt so. Aber wir haben das
alles gedndert und behandeln die Kranken jetzt nach einer ganz
neuen Methode.”” Man mag mir diesen drastischen Vergleich aus

4 EKD-DENKSCHRIFT (2025), Ziffer 159, S.125 f.

5 DOHMEN (2015), S. 122 f; PROPP (2006), S. 4.179; LE BOULLUEC / SANDEVOIR
(1989), S. 210; so auch schon BUBER / ROSENZWEIG (1976), S. 206: ,Morde nicht”;
STERN (1994), S. 8a: ,,Morde nicht”; HOLY BIBLE (1982), S.52a.651b (,, You shall not
murder”). NOUVEAU TESTAMENT (1985), S.7 iibersetzt allerdings mit , Tu ne tue-
ras point”; etc.

¢ MEREY (2026), S. 3.

7 MOLIERE (1896), S. 33 f: Le Médecin malgré lui (= Der Arzt wider Willen): , Oui,
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dem ,Arzt wider Willen” von Moliere (1622-1673) veriibeln, mit
welchem ich einigermafien schockiert auf das entwurzelnde Durch-
einanderwirbeln der menschheitlich-ethischen ,Sinnesorgane” des
Herzens reagiere, wie sie etwa Ricarda Huch (1864-1947) in ihrem
Buch ,,Urphdnomene” beschrieben hat# So wie mir wird es auch in
den Weltkriegen Millionen von Frontsoldaten ergangen sein, als die
waffenaffinen, staatsloyalen Kirchen ihnen im Ersten Weltkrieg ein-
redeten, dass das Gebot ,,Du sollst toten” nun der , Leitsatz im Ka-
techismus der neuen Zeit” sei Auch der Berliner Rabbiner Samson
Hochfeld (1871-1921) hatte noch 1918 konstatiert: ,Was uns aber am
schwersten driickt und unsere moralischen Uberzeugungen beinahe
unheilbar erschiittert, das ist die systematische Verletzung des Ge-
botes [0’ tirsah ,Du sollst nicht toten!” Du sollst toten! ist nun die For-
derung des Tages geworden; du sollst schnell und griindlich t6ten!
dann wirst du dich verdient machen und hochgeehrt sein!“1° Robert
Musil (1880-1942) nannte das , die von den Landpfaffen den Ereig-
nissen abgelauschte neue Erweiterung der Moral.”"

,Katechismus der neuen Zeit”? , Forderung des Tages”? Sind wir
bald wieder soweit? Da sei Gott vor! Aber besorgniserregend klingt
schon, was in einem Absatz der im November 2025 publizierten
EKD-Denkschrift ,Welt in Unordnung — Gerechter Friede im Blick”
lesen ist. Dort heif3t es unter der Ziffer 159:

. Eine strikt pazifistische Gesinnung und die Verweigerung des Wehr-
dienstes konnten [ ...] als herausgehobene Form des Christseins und als
Ausiibung eines besonderen Wiichteramts verstanden werden. An die-
ser Stelle ist erneut daran zu erinnern, dass das Wachhalten des Vor-
rangs der Gewaltfreiheit eine wichtige Funktion einer solchen Position
darstellt und als Ausdruck einer individuellen Glaubensiiberzeugung

cela était autrefois ainsi: mais nous avons changé tout cela, et nous faisons maintenant la
médecin d’une méthode tout nouvelle.” Acte II, Scéne 6.

8 HUCH (1946), S. 10 f£.25.33 ff.56 ff.64 ff.74.86 f£.123 ££.128 ££.133 f.138 ff.161 ff.
169 f u.6.; vgl. DOBBERAHN (2023), S.55 ££.106 £.577.681.

9RIER (1917), S. 66 f; DOBBERAHN (2023), S. 596 ££.1074, Anm. 102; s.a. ebd., S. 321 f
(,,das gebotene Toten der Feinde im Kriege”).

10 HOCHFELD (1918), S. 79 f; DOBBERAHN (2023), S. 504.1026, Anm. 225.

1 MusIL (1957), S. 713; vgl. auch REMARQUE (2014), S. 116; DOBBERAHN (2023),
S.596.1074, Anm. 103 und 104.
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Respekt verdient. Dennoch ist aber festzuhalten, dass sich biblisch das
5. Gebot nicht auf das Toten im Krieg oder etwa das Toten aus Notwehr
bezieht. Abgewehrt wird dagegen, modern gesprochen, ein Téten ohne
Rechtsgrundlage.”

Die EKD-Denkschrift jongliert hier mit dem Fehlen und mit dem
Vorhandensein von , Rechtsgrundlagen” und beriihrt damit auch
den o.g. juristisch etablierten Unterschied von obligatorischem, ano-
nymem Massen-, Téten” im Krieg und schuldhaftem , Morden” im
privaten Einzel-Umgang. Weil das Hebréische in Exodus 20,13 mit
,,Du sollst nicht morden” zu {ibersetzen sei und damit angeblich nur
ein Toten ohne Rechtsgrundlage verbiete, tat sich fiir die Autoren der
EKD-Denkschrift ein , biblischer” Spalt fiir die folgende Argumenta-
tion auf: Im Gegensatz zum schuldhaften Morden geschehe das T6-
ten im Krieg mit staatlicher Rechtsgrundlage, weswegen sich das
Flinfte Gebot, das ja nur das Toten ohne Rechtsgrundlage untersage,
nicht gegen das T6ten mit Rechtsgrundlage im Krieg richten konne.

Der Krieg also ausgestattet mit der Rechtsgrundlage des Totens?
Von ,rechtserhaltener Gewalt”, zu welcher der Staat im Krieg grei-
fen miisse, ist die Rede.’® Die Rechtsgrundlage des bellum justum, mit
welcher man die Soldaten verhetzt und , verheizt”, wird indes seit
Menschengedenken vonseiten aller Kriegfithrenden in Anspruch
genommen. Aber ist denn diese Idealisierung realistisch? Und wird
nicht gerade im Krieg gegen jedes Menschen- und Volkerrecht ge-
mordet? Wie rasch ein vorgeblich blof8 , rechtserhaltend totender”
Krieg in einen ungeregelten Massenmord zig-tausender Unschuldi-
ger umschlagen kann, hat doch der Gaza-Krieg gezeigt. Ich hore, um
wieder Moliere zu zitieren, aus dieser verfehlten Unterscheidung
zwischen Téten und Morden im Krieg, auf welcher die EKD-Denk-
schrift zu insistieren scheint, heraus , Nous faisons maintenant la gu-
erre d’une méthode theologique toute nouvelle!” =, Wir [als Kirche] be-
handeln den Krieg nach einer ganz neuen theologischen Methode*
— neu, weil das im schreienden Gegensatz zu zahlreichen fritheren
Friedens-Denkschriften, EKD-Friedensthesen, vielen Erklarungen

12 EKD-DENKSCHRIFT (2025), Ziffer (= Z.) 159, S. 125 f.

13 EKD-DENKSCHRIFT (2025), Z. 18 (S. 33 f), Z. 23 (S. 38), Z. 33 (S. 44), Z. 36 ff (S.
46 ff), 7. 40 (S. 50), Z. 47 (5.56), 2. 49 (5. 58), 2. 52 £ (S. 60), 2. 77 (S5.75£), Z. 86 (S.
80f), Z.153(S.119), Z. 173 (5. 137).
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des Okumenischen Rates, Synodenbeschliissen, Communiqués aus
Konziliaren Prozessen, Friedensworten von 1959, 1965, 1981, 1983,
1987, 2004, 2007, 2018, 2019, 2022 etc. steht.* Wie weit ist unsere
kirchliche Deutungselite denn jetzt noch davon entfernt, zu verste-
hen zu geben, dass Kriege letztlich sogar die Rechtsgrundlage auch
fiir ein gottwohlgefilliges Toten liefern kénnten? In seinem Interview
,Es geht auch um Gehorsam gegeniiber Jesu Gebot” kritisierte
Friedrich Kramer daher sehr richtig das Fehlen eben solcher behaup-
teten ,Rechtsgrundlage”, wodurch sich das Téten im Krieg vom
Morden unterscheide:

,Wenn ich, um Opfer zu schiitzen, Opfer schaffe, zerstére ich den
Rechtsraum, den ich angetreten bin zu schiitzen. Wir wissen, dass auf
allen Kriegsschauplitzen Menschenrechtsverletzungen stattgefunden
haben. Diese Griuel finden nicht statt, weil irgendjemand besonders
bose ist, sondern weil Gewaltriume sich dffnen, statt Rechtsriume. Ge-
gen die Zustimmung zu solchen Gewaltriumen braucht es Widerstand,
weil sich diese Riume sonst ausbreiten. Krieg ermdglicht die vollige
Entgleisung. Deswegen braucht es selbst im Verteidigungsfall den Vor-
behalt dagegen. [...] Sobald man Krieg fiihrt und der Tod des Feindes
das Ziel ist, lidsst man sich ein auf eine nicht mehr berechenbare Aus-
weitung der Gewaltriume. Im Krieg wird alles zerstdrt, woriiber die
Menschenrechte reden. Es gibt keine demokratischen Abstimmungs-
rechte mehr, es gibt keine Diversitit mehr, kein Recht auf Leben, Ge-
sundheit und Bildung. Alle Menschenrechte fallen hintiiber.”15

Erich Miihsam (1878-1934) nannte also den sich bereits im Mai 1914
anbahnenden Ersten Weltkrieg nicht ohne Gespiir fiir das Wahre
,Das grofie Morden” und definierte den Krieg schon aufgrund des-
sen technischer Vorbereitungen, seiner heimtiickischen Planmaflig-
keit, seiner hinterhiltigen Strategien und Waffensysteme, seiner
Vorsitzlichkeit fiir den Tod des Feindes als ein gigantisches Mord-
geschehen:

14 Vgl. UMDENKSCHRIFT (2026, I), 5.12 £.39 ff.64 £.66.81.93.100.122 £.136 ff.140.145f.
171.173.177.181 ££.199 £. 209 f.
15 KRAMER (2024), S. 141 f.
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,In diesem Zeitalter raffiniertester technischer Zivilisation gibt es fiir
den Erfindungsgeist immer noch keine héheren Aufgaben als die Ver-
vollkommnung der kriegerischen Mordinstrumente. Wessen Gewehre
und Kanonen am weitesten schieflen, am schnellsten laden, am sichers-
ten treffen, der hat den Kranz. Das Scheufliche und das Groteske gehen
Hand in Hand durchs zwanzigste Jahrhundert und rufen die Vilker auf
zur Bewunderung der Weltvollkommenbheit. [...] Soll ich schildern,
was weiter geschieht? Brauchte ich nicht Stunden und Stunden, um all
das GrifSliche aufzuzihlen, was das Wesen des Kriegs ausmacht?"16

Das , grofSe Morden”, das Erich Miithsam richtig vorausahnte und
beschrieb, vollzog sich dann auch 1914-1918 mit einer absichtsvoll
und kriegstechnisch bestens hochgeriisteten, strategisch minutits
ausbaldowerten, fanatischen Perfektion, die doch im Ganzen noch
jedes vorsatzlich-auflauernde Morden zwischen Einzelpersonen
weit tibertrifft. Um nur ein simples Beispiel zu geben: Ein Kriegsbe-
richterstatter wie Ludwig Ganghofer (1855-1920) verhehlte seine
Anerkennung nicht, als er anlésslich eines Frontbesuchs im Januar
1915 einem ,rotbartigen” deutschen Scharfschiitzen bei seinen un-
abldssigen vergeblichen Versuchen zusah, einen franzdsischen
Scharfschiitzen zu erledigen. Nachdem der Rotbértige seinem Geg-
ner schon tagelang aufgelauert und immer wieder an dessen ,,Spéh-
loch” knapp vorbeigeschossen hatte, gelang es ihm schliefSlich doch,
ihn zu ,erlegen”. Das geschah, als Ganghofer gerade Stunden spéter
von einem Spaziergang durch den deutschen Schiitzengraben zu-
riickkehrte. Ganghofer notierte in seinem Tagebuch-Eintrag vom 30.
Januar 1915:

,[...] Schiisse knallen, bald hier, bald dort; man sieht keinen Rauch,
sieht keinen Feuerstrahl, weif8 nicht, woher die pfeifenden Vigelchen
kommen. Jetzt entdecke ich [auf der franzdsischen Frontseite] den ,roten
Stadel’; es ist ein plumper Bau aus Ziegelsteinen; und mitten in der
roten Mauer ist ein kleiner, runder, schwarzer Fleck, ein in die Mauer
geschlagenes SchiefSloch; von hier oben sieht es aus wie ein Tintenfleck,
in Wirklichkeit mag es so grof$ sein wie ein Hut. Vierhundert Meter

16 MUHSAM (2025), S. 164 ff; in: , Kain — Zeitschrift fiir Menschlichkeit”, Jg. IV, Nr.
2, Miinchen, 1914, S.17-24.
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sind es bis dort hinunter. Eine feste Hand und ein sicheres Auge gehort
dazu, um iiber solche Entfernung eine Kugel richtig auf den Fleck zu
bringen. Ich gucke mit dem Feldstecher. In dem Loch ist nicht das ge-
ringste zu sehen, aber rings um den schwarzen Fleck herum erkenne
ich an der roten Mauer die Einschlagtupfen der Kugeln, die umsonst
da hinuntergeflogen sind. ,Wart’, Briiderl’, sagt der Rotbirtige, noch
mit heiffem Zorn in der Stimme, und schiebt den Gewehrlauf langsam
durch die kleine Scharte des Stahlschildes hinaus, ,jetzt wird amal auf-
paft, urdentli!” [Stunden spiter ...], drunten bei den Franzosen kracht
ein SchufS. In der Luft das feine Singen. Und wenige Schritte hinter mir
spritzen von der Holzversteifung einer Schiefischarte die Splitter weg.
Jetzt ein Schuf$ [... aus dem] deutschen Graben. Dann die ruhige
Stimme des Rotbirtigen [...]: ,No also! Endli amal!” [...] Auch ohne zu
fragen, weifs ich, was der kurze, zufriedene Monolog des Rotbirtigen
bedeutet. Wohl denke ich auch daran, dafi jetzt da drunten im ,roten
Stadel’ ein Leben verblutet; aber vor allem muf ich denken: dafl unsere
Feinde wieder weniger wurden um einen.”?

So brachte man sich von beiden Frontseiten aus im Wettkampf ge-
genseitig um: vorsatzlich und fleifig, und erfiillte damit die juristi-
schen Kriterien fiir einen Mord. Es ist tatsdchlich so: Die kriegfiih-
renden Staaten befahlen und befehlen auch noch heute im Krieg den
Mord ... Auch Kurt Tucholsky (1890-1935) nannte 1931 den Krieg
zu Recht ,,Mord”; und er bezeichnete ebenso die Soldaten, auch
wenn sie sich verhetzen liefien und verheizt wurden, als ,,Morder”:

,,Es gab vier Jahre lang [1914-1918] ganze Quadratmeilen Landes, auf
denen war der Mord obligatorisch, wihrend er eine halbe Stunde davon
entfernt ebenso streng verboten war. Sagte ich: Mord? Natiirlich Mord.
Soldaten sind Mdorder.”18

Unsere einleitende Erorterung zu Téten und Morden fithrt nun aber
trotzdem zu der Frage hin: Was steht denn nun wirklich im Hebri-
schen des Fiinften Gebots geschrieben? Heiflt es da grundsatzlich,
kategorial ,Du sollst nicht fiten” oder heifit es da mithilfe einer als

17 GANGHOFER (1915), S. 134 f. 141.
18 TUCHOLSKY (1993), S. 253.
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implizit angesehenen juristischen Klausel, mit welcher sich das To6-
ten im Krieg angeblich auf die ,Rechtsgrundlage” sogar biblischen
Erlaubtseins stellen lasst, nur: ,,Du sollst nicht morden”? Wir werden,
jamiissen dieses terminologische Problem im Folgenden mit der ge-
bithrenden Sachlichkeit und wissenschaftlichen Griindlichkeit eror-
tern. Dazu ist es unumgénglich — auch wenn es nicht so einfach sein
wird, meinen komplexen philologischen Analysen zu folgen —, dass
wir diesem Problem mit den Mitteln einer in der Friedenstheologie
bisher wenig oder gar nicht abgerufenen Wissenschaftsdisziplin auf
den Grund gehen, d. h. uns mit dem hebrdischen Original-Text naher
befassen und uns zugleich auch in die semitische Philologie der an-
tiken Bibeliibersetzungen zu Exodus 20, 13 vertiefen.

Der aktuellen Untersuchung von Frank Criisemann zu Exodus 20,13
als theologischem Mittelpunkt des Dekalogs!, stelle ich hier unter-
stiitzend eine hauptsachlich philologische Analyse an die Seite, die zu
demselben Ergebnis wie Criisemann gelangt, dass es im Fiinften Ge-
bot 10’ tirsah” = nicht ,,Du sollst nicht morden” heifSen kann, son-
dern kategorial ,,Du sollst nicht toten” heiflen muss .2 Unter der Mafs-
gabe, dass die sog. ,miindlichen” Kulturen antiker stationirer Ge-
sellschaften {iber einen hohen Prozentwert an der Standardisierung
offentlichen Sprechens verfiigten?!, untersuchen wir unsere Frage in
drei Schritten (I-III), bevor wir zu Schlussfolgerungen und zur the-
ologischen Nutzanwendung (IV) kommen.

19 CRUSEMANN (2024), S. 83 ff.

20 CRUSEMANN (2024), S. 84: ,,Das Verb ,rasah” ist also gerade nicht auf ,morden”
im heutigen wie im damaligen juristischen Sinne einzuschranken und meint am
ehesten so etwas wie ,umbringen”, das ,gewaltsame Téten von Menschen”. —
Nachtrag: Nach Abschluss meines Skriptes wurde ich noch bekannt mit dem noch
im Druck befindlichen Aufsatz von Rainer KESSLER, , Das biblische Tétungsver-
bot und das Toten im Krieg”, der ebenso die Meinung vertritt, dass Exodus 20,
13 nur mit ,,Du sollst nicht toten!” zu libersetzen ist. Dieser Aufsatz soll erst 2026
oder 2027 im Jahrbuch fiir Biblische Theologie, Vandenhoeck & Ruprecht, Gét-
tingen, erscheinen.

2 Vgl. zu Israel 1. Samuel 16, 18; KOHLER (1976), S. 64 ff; DOBBERAHN (1984), S.
45-145 (Kap. II-IID).
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Wir gehen im ersten Schritt — wie Criisemann — von der alttestament-
lichen Fiille von Verbwurzeln aus, die alle in den Deutsch-Hebra-
isch-Wortregistern der Lexika unter dem Ober- oder Allgemeinbegriff
,toten” aufgefiihrt werden .22 Alle diese Verben bringen — unter dem
Ober- oder Allgemeinbegriff des , Totens” —jeweils eine bestimmte
Facette des Totens zum Ausdruck, die vielfach auch zu den Prakti-
ken des Krieges gehort®: harag (Totschlag unter Privatpersonen,
auch Toten im Krieg), hasab (niederhauen, toten), tabah (Schlachten
von Tieren, aber auch Niedermetzeln, Téten von Menschen), karat
(nif. = passivisch: umgehauen, ausgerottet werden, Todesstrafe voll-
strecken), mot (pil., hif. = causativ: sterben lassen = t&ten, vollends
toten), hikkah (hif., schlagen, priigeln, zerschlagen, aber auch Toten,
von wilden Tieren, auch massenweises Erschlagen von Menschen,
etwa im Krieg), gatal (niederhauen, toten), sahat (verderben, zu
Grunde richten, einen Menschen umbringen), halal (durchbohrt,
todlich verwundet, getdtet sein in der Schlacht), sadad (gewalttatig
sein, verheeren, toten) — und schliefllich auch die im Fiinften Gebot
Exodus 20, 13 verwendete Verbwurzel riasah mit der Grundbedeu-
tung , zerschlagen, totschlagen, toten” 24

Bei dieser nicht geringen Anzahl von Verben, die alle (wie auch ihre
griechischen Aquivalente in der Septuaginta (= LXX, der griechi-
schen Ubersetzung des Alten Testaments) die allgemeine Bedeu-
tung , toten” tragen konnen, fragt sich, warum man im Hebrédischen
nun fiir das Fiinfte Gebot gerade die Verbwurzel rsh (risah) ausge-
wahlt hat. In Hinsicht auf die strittige Wiedergabe mit ,,Morden”
ergibt da ein genaueres lexikalisches Studium dreierlei (a-c):

2 7.B. GESENIUS-BUHL (1962), S. 994a-b.

2 Wir kénnen hier freilich nicht die grofle Bandbreite aller Bedeutungsnuancen
aufzahlen.

2 Nach DELEKAT (1967), S. 187, Anm. 4 tragt die hebrdische Verbwurzel \/rsh
(rasah) die , gewdhnliche hebrédische Bedeutung ,totschlagen” und ist etymolo-
gisch verwandt mit der arabischen Verbwurzel \rdh (radaha) ,confregit, commi-
nuit glaream, ossa dactylorum”, d.h. ,,zerbrechen, Steine, Knochen zertriimmern,
zerschlagen”; FREYTAG (1975, 1I), S. 157a; vgl. Psalm 42,11: ,, be-risah be- ‘asmotay*=
,beim Zerschlagen meiner Knochen”.
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a) Zunichst ist grundsétzlich festzustellen, dass das Fiinfte Gebot,
was fiir Gesetzesbestimmungen literatur- und gattungsgeschicht-
lich tiblich ist, mit der Verbwurzel Vrsh kategorial formuliert worden
ist. Dieser kategoriale Status erweist sich durch einen Vergleich mit
dem Siebten Gebot (Exodus 20,15) ,,Du sollst nicht stehlen” (,,[0’
tignob”). Hier dient die Verbwurzel Vgnb (ganab) = ,stehlen” als all-
gemein gehaltener Oberbegriff und spricht als solcher nicht von den
Konkretionen des ,, Wegnehmens / Wegraffens”, brutalen ,Raubens
/ Ausraubens”, , Pliinderns” — wie etwa in Leviticus = 3. Mose 19,13:
16" tigzol = ,Du sollst nicht rauben”, Vgzl (gazal) — gegeniiber Leviti-
cus 19,11: 10 tignobii =, Ihr sollt nicht stehlen”. Als Unterbegriffe fiir
,,Stehlen” existieren auch noch andere Wortbildungen wie , Entrei-
Ben”, ,Brandschatzen”, ,Plimdern”, etc. Ganz genauso verhilt es
sich nun auch mit dem Fiinften Gebot in Exodus 20,13 mit der Verb-
wurzel \rsh als Ober- oder Sammelbegriff, welchem sich die ande-
ren, vielféltigen Konkretionen des T6tens und Mordens, die wir oben
aufgezahlt haben, unterordnen.

b) Die Kontext-Bedeutung der Verbwurzel \rsh (rdsah) ist in ihrer
urspriinglichen Gebrauchsweise so qualifiziert, dass sie spezifisch
das Toten eines einzelnen Volksgenossen bezeichnet?s In der Tat
spricht die Verbwurzel Vrsh im Alten Testament nirgendwo aus-
driicklich vom kriegerischen Massentoten?, was dazu gefiihrt hat,
dass man dieser Verbwurzel die juristische Bedeutung des vorsitz-
lichen Mordens unter Einzelpersonen zugewiesen hat. Es ist nun
aber von Belang, die spezifische sozialethische Dynamik dieser
Verbwurzel Vrsh klarer und deutlicher herauszustellen. Es handelt
sich bei den Verbwurzeln von Exodus 20,12-17 um Termini, die stets

% Vgl. KOHLER / BAUMGARINER (1990, IV), S. 1197a verweisen darauf, dass nach
Victor MAAG zunéchst nur der , Volksgenosse” gemeint gewesen sei.

26NOTH (1978), S. 133; Nachtrag: Rainer Kessler, Das biblische Tétungsverbot und
das Toten im Krieg, aaO. (s.0. Anm. 20, noch nicht gedrucktes Skriptum, S. 2f 4f)
verweist auf die Moglichkeit, dass in Hesekiel 21,27 die Verbwurzel \rsh doch
einmal fiir das Téten im Krieg gebraucht worden sei. Allerdings konnte dem
nach Ausweis der Septuaginta eine Verwechslung mit der Verbwurzel \srh
(,schreien”; vgl. Jes. 42,13) zugrunde liegen, Zimmerli (1979), S. 480.482491. Die
Vulgata (Hesekiel 21, 22: ,,ut aperiat os in caede” =, dass [der Konig von Babel]
den Mund beim Toten, bzw. Morden dffnet”) unterstiitzt allerdings die Lesart mit
der Verbwurzel \/rsh; Weber (1969, 1), S. 1295a.
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auf eine konkrete Solidargemeinschaft bezogen sind, so dass auf-
grund ihrer Verbal-Intention die Verbwurzel \rsh das Téten als ein
verlustreich empfundenes Toten konturiert. Die von dem Verbum
rasah vorgenommene singularische Stilisierung, die Fokussierung
des Verbums auf den Einzelnen (vgl. unten zu Anm. 29 und 31), ruft
damit eine emotional leicht zu steigernde, zutiefst natiirlich-
menschliche Reaktion hervor, die ich hier einmal ganz unwissen-
schaftlich herunterbreche: ,, Wenn jemand mit diesem Verbum rasah
auf das Toten zu sprechen kommt, denkst Du automatisch an Deine
Liebsten!” Das Entscheidende an der Fokussierung der Verbwurzel
auf den ,Einzelnen” ist hier nicht die Isolierung ins Private, sondern
die Hochschiatzung jedes einzelnen Opfers in der Verbindung mit der
menschheitlichen Solidargemeinschaft.?” Dass dieses so orientierte
Ethos urspriinglich nur innerhalb der israelitischen Sippenbindung
gegolten haben sollte, mag zutreffen, widerspricht aber schlieflich
doch der spiteren universalen Ausrichtung des Dekalogs® auf die
humane ,Herzmitte” aller menschheitlichen Zusammengehdrig-
keit.

Die im Fiinften Gebot also stattfindende dekalogische Ubertra-
gung dieses urspriinglichen Stammesethos’ auf die Zusammenge-
horigkeit der gesamten Menschheit erinnert daran, dass wir alle mit-
einander als , Néachste” verwandt sind und demselben ,, Volk” ange-
horen. Das nétigt uns die besondere Wertschidtzung aller Menschen
ab. Jedes Opfer, das getdtet wurde und wird, ist geliebt, geachtet
und wertvoll. Sein Tod bedeutet einen schmerzlichen Verlust und
muss unvergessen bleiben. Es besitzt unverlierbare Menschenwtir-
de und darf nicht anonym unter einem Leichenhaufen verschwin-

27 Vgl. BERNFELD (2025), S. 70 ff (Hochfeld).

2 Mit der bisweilen vertretenen Ansicht, der Dekalog (= Zehn Gebote / ,, Zehn
Worte”; vgl. Exodus 34,28; Deuteronomium 4,13; 10,4) bezdge sich wegen der
historischen Einleitung (Befreiung aus dem Land der Knechtschaft; Exodus 20,
2), der Adressierung an Israel (Exodus 20,2), des Bilderverbots (Exodus 20,4), des
Sabbatgebots (Exodus 20,8), der Erwdhnung der Landnahme (Exodus 20,12) etc.
lediglich auf die Volksgenossen Israels, ist mit dem Hinweis auf die Gotteben-
bildlichkeit, die alle Menschen miteinander verbindet (Genesis 1,26 und Exodus
20,1016 f), zu widersprechen; BERNFELD (2025), S. 168 ff (Holzman); BURGER
(2026), S. 43 (Baeck).45 (Levinson) u.6.; vgl. a. FREY (1952), S. 65 ff, insbes. S. 69
zur ,absoluten, {iber die Grenze der Volker und Zeiten reichende Sphére” des
Dekalogs.
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den. Die dieser Verbwurzel inhdrente Dynamik macht den bitteren
Einzel-Verlust jedes Opfers innerhalb der Gemeinschaft prasent (s.
noch u. I, b und d) und weckt dadurch auch immer den Gedanken
an die Einzel-Verantwortungjedes Taters.? Von hier aus miissen auch
alle die verschiedenen Mdglichkeiten des Totens in ihrer Grausam-
keit gedchtet werden koénnen: also ebenso die Abarten jedweden
, Totens”, Gemetzels und Abschlachtens — auch im Mordgeschehen
des Krieges. Das Fiinfte Gebot setzt in der kategorialen Anwendung
der Verbwurzel Vrsh und mit der ihm inhérenten, impliziten ,,Nobi-
litierung” eines jeden Opfers einen Hochstwert an Humanum auch
jeglicher falschen , Nobilitierung” des Totens als solchem entgegen.
Das fiithrt idealerweise dazu, dass hiervon abgeleitet frontiibergrei-
fend sogar auch die Kriegsgegner in die menschheitliche Solidarge-
meinschaft hineingenommen werden konnen, auch wenn es hierzu
im Alten Testament keinen ausdriicklichen Textbeleg, sondern hier-
fiir nur im Neuen Testament die Bergpredigt gibt (Matth&us 5,44).
Die implizite Riickbeziehung der Verbwurzel Vrsh auf die je ein-
zelne Menschwiirde (auch im Krieg) gewinnt ein solches ethisches
Gewicht, dass dadurch ihre moderne Bedeutungsverengung blofs
auf die Funktion einer juristischen Klausel, anhand derer man die
Zustandigkeit des Fiinften Gebot fiir das Téten im Krieg aushebeln
konnte, sich geradezu als absurde Scheinlogik disqualifiziert.

Wie konsequent gemeinschaftsorientiert diese Wortverwendung
der Verbwurzel Vrsh ,téten” ist, erweist sich aulerdem in der ,, offi-
ziellen” Rechtssprache des altisraelitischen Asylwesens (Josua 20,
9), bei welchem diese Verbwurzel (immer im sog. Grundstamm; s.u.
zu Punkt c) als neutrale, iibergreifende Bezeichnung ebenso fiir den
absichtsvollen wie den versehentlichen, ungliicklichen, nicht vor-
satzlich handelnden Einzel-Totschldger, der also kein Morder ist,
fungiert3® Hierdurch werden auch diejenigen Israeliten und Fremd-
linge in ihrem unverdufierlichen Gemeinschaftswert mitbedacht
und vor der Blutrache geschiitzt, die nicht schuldig sind. Philolo-
gisch ist das auch ein Beweis mehr dafiir, dass die géngig geworde-

2 Vgl. KOHLER / BAUMGARTNER (1990, IV), S. 1197a.

3 Josua 21, 13.21.27.32.36.38 (ha-rosech”, pt. act. qal); Numeri 35, 6.11 £ (,,rose=h”,
,ha-roseah”).22-25 (,ha-rosesh”); Deuteronomium 4,42 (,rose=h”); 19,3-6 (,ha-
rosesh”); Josua 20,3.5 f (,rosesh”, ,ha-rosesh”); 21,13.21.27.32.36 (,ha-rose=h”);
vgl. DELEKAT (1967), S. 314 £.
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ne Beschrankung der Verbwurzel \rsh allein auf die Bedeutung des
vorsitzlichen ,Mordens” unzuléssig ist, zumal in dem Asyl-Rechts-
korpus Numeri 35, 9-34%! in den Versen 11.15.21.24 und 30 die Verb-
wurzel Vrsh parallel zu der ,,neutralen” Verbwurzel Vnkh = ,téten”,
mit dem Akkusativ-Zusatz ,nifis” = ,eine Seele”?2, gebraucht wird.
Die Bedeutung der beabsichtigten, unbedingt ,mordgierigen” Blut-
tat erhilt die Verbwurzel \rsh erst, wenn sie in eine unten (c) noch
genauer zu besprechende Verbalveranderung, d. h. in den Intensiv-
stamm gesetzt oder durch zusétzliche, konkrete Naherbestimmun-
gen in dieser Weise definiert wird.3

Bereits aus a-b ergibt sich somit eine Bedeutungsspanne, die mit
dem schon oben hervorgehobenen Modus einer kategorial formulie-
renden Rechtssprache fiir die , Grundordnungen des sozialen Le-
bens“3* konform geht. Dadurch, dass das Fiinfte Gebot fiir das T6-
tungsverbot gerade die Verbwurzel \rsh einsetzt, die in Parallelfor-
mulierungen mit dem Zusatz ,ndfis” den ,Néachsten” mitbedenkt,
konnotiert und beriihrt es die mitfithlende, menschheitliche ,, Herz-
mitte”, ruft die Erinnerung an die Menschenwdiirde der Opfer wach
und macht dieses Gebot in ethischer und sozialer Hinsicht zum be-
merkenswert humanisierenden, auch kritisch hinterfragenden
Oberbegriff fiir die vielen anderen, eingangs bereits aufgelisteten
Konkretionen des Tétens und Mordens.

¢) Wir kommen im Folgenden auf die dem Oberbegriff , Toten” ka-
tegorial untergeordnete Bedeutung ,morden” fiir die Verbwurzel
\rsh zu sprechen. Die speziellen Konkretionen und Nuancierungen
dieser und anderer Verbwurzeln bilden sich, was hier nun drittens

31 DELEKAT (1967), S. 314 ff.

32 GESENIUS-BUHL (1962), S. 504 (hif.); KOHLER-BAUMGARTNER (1983, III), S. 659
(hif.).

33 Numeri = 4. Mose 35,16-21.31, Deuteronomium = 5. Mose 22,26 und in Hiob
24,14 behalten die kategoriale Terminologie im Grundstamm der Verbwurzel
\rsh bei (,rosesh”, ,ha-rosesh”, pt. act. qal) und kennzeichnen die Bedeutung
,Morder” und ,, morden” lediglich durch hinzugesetzte Naherbestimmungen.
Ahnlich, jedoch bei anderen Verbwurzeln fiir , tten”, verfahren hierzu Exodus
21,14 (\/hrg), Deuteronomium 19,11 (\/nkh, hif.), Psalm 10,8 (\/hrg) ;vgl. a.andere
Ausdrucksweisen wie , hinterlistige Blutmenschen” 0.4. in Psalm 5,7; 9,13; 55,24
u. 0.; DELEKAT (1967), S. 58 £.108 f. 184.

3 S0 KAUTZSCH (1909), S. 112.
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unbedingt noch zur terminologischen Klarung des Fiinften Gebotes
,10° tirsah” zu beriicksichtigen ist, durch eine besondere Eigenschaft
der semitischen Sprachen heraus, die auch fiir die Verbwurzel \rsh
(rasah) gilt. Die semitischen Sprachen wenden, anstatt fiir neue Be-
deutungen jedes Mal neue Wortschatz-Einheiten, ,Lexeme” zu bil-
den, oft ein anderes Prinzip an als unsere europaischen Sprachen.
Die Auffacherungen, erheblichen Verzweigungen fiir weitere Be-
deutungsnuancen werden im Semitischen vielfach nicht durch vol-
lig neue Wortschopfungen hervorgebracht, sondem dadurch ge-
wonnen, dass man die vorhandenen Lexeme morphologisch veran-
dert, anders ausspricht und deren im Semitischen , dreiradikaligen”
= ,dreikonsonantischen” Wortgrundbestand durch Anwendung
verschiedener ,, Verbalstimme”, d. h. durch Vokalveranderungen,
Konsonantenverdopplungen, Prafixe, Infixe und Affixe modifiziert.
Dieses Prinzip*® zeigt sich jetzt auch hier bei der Spannbreite der
Verbwurzel Vrsh: Um sich mit derselben Verbwurzel eindeutig von
der kategorialen im Grundstamm (gal) stehenden Oberbegrifflichkeit
,toten” abzusetzen, d. h. um das wirklich grausame, geplante Mor-
den klar und deutlich auszudriicken, wodurch sich die Bedeutung
,morden” spezifizierend dem kategorialen Oberbegriff des Titens
unterordnet, setzt das Hebraische die Verbwurzel Vrsh in den Dopp-
lungs- oder Intensivstamm (,,pi‘‘él”). D.h. sie verdoppelt den mittle-
ren ,Radikal” der Verbwurzel Vr-s-h, also den Konsonanten s () —
wie das z.B. in Hosea 6,9: ,,Sie sind wie die Rauber, die da lauern auf
die Leute; sie morden (,,ycrasschii”) auf dem Wege ...” der Fallist (vgl.
auch Psalm 94, 6). Altere Lexika wie das von Eduard Konig (1846-
1936) verzeichnen deshalb auch nur fiir den Intensivstamm der
Verbwurzel Vrsh (pi‘‘€l: rissah*) die Bedeutung ,morden”, nicht
aber fiir den Grundstamm (qal: rdsah).3¢ Logischerweise steht dann
auch das Substantiv ,Morder” (pt. praes. act.) im Hebrdischen
ebenso im Dopplungsstamm (,,merassé’h”)”, wahrend der unab-
sichtliche , Totschldger” (pt. praes. act.) immer nur auf den Grund-
stamm (,,roséeh”) festgelegt ist.3

% In etwa vergleichbar unserem , trinken” (= ,,Grundstamm®) und ,, tranken” (=
,Kausativstamm®”).

36 KONIG (1910), S.453a; s. dagegen noch GESENIUS-BUHL (1962), S. 772b.

37 2. Konige 6,32; Jesaja 1,21.

3 GESENIUS-BUHL (1962), S. 772b; KOHLER-BAUMGARTNER (1990), S. 1196b-1197b;
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Es ist also fiir unsere Frage, ob Ex. 20,13 mit , T6ten” oder ,, Mor-
den” zu iibersetzen ist, von erheblicher Bedeutung, dass im Fiinften
Gebot und genauso bei Deuteronomium 5,17 - literarisch im eben-
falls kategorialen Zusammenhang stehend — die Verbform ,, tirsah”
gerade nicht in den Intensivstamm (pi‘‘el), sondern in den hier kate-
gorial gemeinten Grundstamm (qal) gesetzt wird und daher nur mit
,toten” und nicht mit ,,morden” wiederzugeben ist. Auch diese mor-
phologischen Gegebenheiten des hebrédischen Sprachsystems wiren
sprachwissenschaftlich korrekterweise in Rechnung zu stellen,
wenn man Exodus 20,13 mit der ,juristischen” Bedeutungsveren-
gung ,Du sollst nicht morden” anstatt mit dem kategorialen ,Du
sollst nicht tdten” wiedergeben und anhand solcher Sprachregelung
den Vorwand dafiir liefern will, den Krieg vom Fiinften Gebot ab-
zukoppeln. Altere, von semitistisch geschulten Experten wie Emil
Kautzsch (1841-1910) und Martin Noth (1902-1968) angefertigte
Ubersetzungen und Kommentierungen respektieren da noch den
Unterschied zwischen kategorialem qal und unterordnendem pi‘ ‘€l
der Verbwurzel Vrsh und iibersetzen Ex. 20,13 mit ,,Du sollst nicht
toten! 3

Zum semitischen Dopplungs- oder Intensivstamm ist nun noch
ein weiterer Gesichtspunkt nachzutragen, der die Implizitmachung
der juristischen Klausel bei der Deutung der Verbwurzel \rsh (rdsah)
im pi‘‘el / pa‘‘el problematisch macht. Die Dopplungs- und Inten-
sivstimme sind im Semitischen in erster Linie nur ein Ausdruck der
Intensivierung, Extensivierung oder Wiederholung der im Grund-
stamm ausgedriickten Tatigkeit, die daher dann auch kausativ oder
deklarativ verstanden werden kann. Zum Dopplungsstamm im Se-
mitischen notiert etwa Louis Costaz in seiner Grammaire Syriaque zur
Verbwurzel \/qtl =, toten” (getal): , Le Pe‘al exprime la simple idée
du verbe, sans nuance spécial. Le Pa”’el: a souvent le sens intensif,
indiquant une action plus forte ou répétée: il a taillé en pieces, il a
massacré” 2 D. h. mit der Intensivform zum Verbum , Téten” muss

siehe schon oben die Anmerkungen 30 und 31.

% KAUTZSCH (1909), S. 112; NOTH (1978), S.122.133.

4 COSTAZ (1964), § 338 f, S. 78 (,,Das Pe‘al driickt die simple Idee des Verbums
ohne spezielle Nuance aus, das Pa“ ‘el oft den intensiven Sinn, indem es eine star-
kere oder wiederholte Aktion ausdriickt: er hat in Stiicke gerissen, er hat massa-
kriert”); § 367, S. 90; UNGNAD (1932), § 31a, S. 62; zum Arabischen siehe auch
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vorderhand nicht generell nur das ,,Morden” im juristischen , Ein-
zel”-Sinn gemeint sein, sondern kann auch die Brutalitat des ,, Ab-
schlachtens” oder ,Niedermetzelns” im Krieg als Massenmord be-
deuten*! Das juristisch géngige Einzel-Verstindnis des , Mordens”
wird wie im Fall von Psalm 94,6 und Hosea 6,9 (,,yrasshii”; s. 0.),
wie dort der Kontext zeigt, durchaus zutreffen, kann aber in ande-
ren Fallen des Intensivstamms ein Ausdruck sein, der die Verstar-
kung der jeweiligen Handlungsweise anschaulich machen will (z. B.
Psalm 62, 4: terasgshii = ,,[eine Wand] zertrimmern”). D. h.: Es ist da-
her auch hier methodisch verfehlt, in den semitischen Sprachge-
brauch der blofien Intensivierung der Verbwurzel \rsh (rdsah) oder
Vqtl (gatal) exklusiv nur die eine Rechtsauffassung des allgemeinen
europdischen Sprachgebrauchs von ,morden” / ,murder” /
,assassiner” (,commettre un meurtre”) als die auch im Semitischen
allein giiltige einzutragen.2 Eine juristische , Einzel“-Definition darf
hier nur als eine unter verschiedenen anderen Verstandnismoglich-
keiten hinzutreten.

Zu Jeremia 7,9 und Hosea 4,2, Belegstellen, die die kategoriale
Verbotsreihe von Ex. 20,13-16 zitieren, ist dann noch zu erganzen,
dass auch dort eine weitere Besonderheit der semitischen Sprachen
zur Anwendung kommt: der Infinitivus absolutus*> Hier sind die
Verbwurzeln der kategorialen Reihe V'1h, Vrsh, Vgnb, \n'p zur An-
klage in den sog. Infinitivus absolutus qal gesetzt worden (wobei
Vkhs und Vqtr ohnehin nur im pi‘‘él gebraucht werden). Der abso-
lute Infinitiv, zur Sinn-Verstarkung angewandt, dient hier zur
Kundgebung hochster Emporung und Entriistung, weswegen die
Verbwurzel Vrsh an diesen Stellen als Ausdruck fiir das ,brutale,
morderische Abschlachten”, , gewaltsame Blutvergiefen” (aus-
driicklich in Hos. 4,2b genannt) zu verstehen ist. Der Infinitiv abso-
lutus vertritt an diesen Stellen mit seiner Bedeutungsverstarkung
(vgl. z.B. a. Genesis 44,28) das pi‘ ‘€l, weswegen die Verbwurzel \rsh

BROCKELMANN (1969), § 23, S. 35 f.

4 Wie z. B.im Fall von Richter 8,17;9,45; 1. Samuel 22,19; 2. Samuel 8,2; 1. Kénige
11,16;2. Chr. 25,12 etc.

2Vgl. zu Anm. 31, 32,39 und 59.

4 Vgl. zum Aramdischen DALMAN (1960), § 63, 3.8d, S. 279 ff; zum Syrischen
NOLDEKE (1966), §§ 295 ff, S. 225 {f; zum Arabischen BROCKELMANN (1969), § 112,
S.144 f.
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in Jeremia 7,9 und in Hosea 4,2 auch mit ,,Morden” wiederzugeben
istA

Nun ist diesen ersten Schritt abschliefend noch an ein Letztes zu
erinnern. Die semitischen Texte schrieben urspriinglich nur Konso-
nanten und keine Vokale, waren also reine Konsonantentexte, die,
was das Alte Testament betrifft, erst ab dem 7. Jahrhundert n. Chr.
in Ubereinstimmung mit dem traditionell gewordenen Textver-
standnis sekundar mit Vokalzeichen und diakritischen Punkten und
Strichen (wie dem dageés forte zur Bezeichnung von Konsonantenver-
dopplungen) versehen wurden. Das bringt in unsere Analyse eine
gewisse Unschérfe hinein. Es ist einzugestehen, dass wir schluss-
endlich nicht wissen, wie die exakte antike Aussprache des Hebrii-
schen® und damit auch wie Exodus 20, 13 urspriinglich gelautet hat:
,10° tirsah” (= ,Du sollst nicht tdten!”) oder ,10° teragsah” (,,Du sollst
nicht morden!”) oder noch anders. Es mag vielleicht in der lebendi-
gen Sprache auch so gewesen sein, dass die einen Israeliten diesel-
ben vier Konsonanten t-r-s-h der Verbform als ,,Du sollst nicht t6-
ten” (d. h. im qal), ausgesprochen, die anderen aber situationsab-
héngig in Emporung und Protest als ,Du sollst nicht morden” (d. h.
im pi‘‘el) intensiviert und emphatisiert haben. Auch die Aussprache
im damaligen liturgischen / gottesdienstlichen Vortrag der kano-
nisch gewordenen Lesart, zu welcher die Priester verpflichtet wa-
ren, konnen wir nur erahnen.

“ JOUON (1965),§123,7, S. 351 zum Infinitivus absolutus: ,exprime la perfection ou
Uintensité de l'action”); s.a. BROCKELMANN (1956), § 93, c.d.g, S. 82 f; vgl. schon
ORELLI (1891), S. 252b (zu Jeremia 7,9).16a (zu Hosea 4,2) und KEIL (1866), S. 55 f
(zu Hosea 4,2); N gnb ist deshalb in Jeremia 7,9 und Hosea 4,2 auch mit , rauben”
und nicht mit ,, stehlen” zu {ibersetzen.

4 Vgl. BEYER (1969), S. 56.
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II. |

Wir kommen damit zum zweiten Schritt! Ein Gutteil davon, wie das
damalige traditionelle Verstdndnis des Fiinften Gebotes gelautet ha-
ben wird, erschlieft sich uns nun doch durch einen Blick auf die an-
tiken Ubersetzungen des Alten Testaments (a-e). Die antiken Uber-
setzer waren nicht unbekannt mit der ihnen als Zeitgenossen zu-
ganglichen traditionellen Lesung; und sie beriicksichtigten damit
auch das ihnen {iberkommene Verstandnis des Fiinften Gebotes. Sie
waren viel ndher , dran” am damals gepflegten Textsinn als die heu-
tigen, modernen, Jahrtausende spiteren Kommentatoren. Gehen
wir also auch die alten Ubersetzungen einmal philologisch durch!

a) Die Septuaginta (LXX), eine von Juden fiir Juden zwischen ca. 300-
100 v. Chr. angefertigte Ubersetzung*, schreibt in Exodus 20,15 (vgl.
Matthéaus 5,21): ,,ou phoneiiseis” (,,00 govevoeic”)4” Das opus-mag-
num-Lexikon von Liddell & Scott gibt sowohl ,kill“ als auch ,,mur-
der” als Bedeutung an - also beides: ,téten” und , morden”4¢ Be-
deutsam ist hier, dass mit dieser Verbform im Indikativ des Futurs
,phoneiiseis” stilistisch auch hier das literarische Genus der katego-
rialen Gesetzessprache angewandt wird.* Eindeutiger wire hier
aber fiir ,toten” etwa das griechische Verbum ,, apokteind” gewesen
Die Ubersetzung der LXX ins Deutsche (2010) schreibt wohl daher:
,,Du sollst nicht morden.”5! Die Lesart der LXX hilft uns also nur be-
dingt weiter. Immerhin dolmetscht aber die Walton-Polygotte
(ebenso futurisch): ,Non occidés” 2 Das lateinische Wort ,,occidere”

4 WURTHWEIN (1988), S. 61 f£.73 f; die hier genannten Jahreszahlen gelten nur fiir
die Torah (= 5 Biicher Mose).

4 RAHLFS (1965), S. 120; die LXX vertauscht die Reihenfolge der Verse von hebr.:
Exodus 20,13.14.15 zu griech.: Exodus 20,14.15.13.

48 LIDDELL & SCOTT (1968), S. 1949b; vgl. a. RIEMER (1819), S. 866a; BAUER (1963),
Sp. 1709-1710; dort wird Matth. 5,21 mit ,, du sollst nicht téten” wiedergegeben;
so auch bei SCHWEIZER (1981), S. 70 f; GEMOLL / VRETSKA (1965), S. 790a-b stellt
eher die Wiedergabe mit ,morden, umbringen” aber auch mit ,todverursa-
chend” voran.

4 Vgl. BLASS-DEBRUNNER-REHKOPF (1975), § 362, 1.2, S. 292 f mit Anm. 2.

50 GEMOLL (1965), S. 103b.

51 KRAUS / KARRER (2010), S. 76a.

52 WALTON (1965), S. 312b; zum Fut. I Ind. der Verbform siehe TROLL (1955), § 70,
S.54;8§ 80, S. 66, Nr. 75 (,,occidere”).

139



heifst , toten, erschlagen, niederhauen”, und bedeutet im eigentli-
chen Sinne nicht ,,morden” 5 Brian Walton (1600-1661), der sich hier
offenbar auch am literarischen Genus der Gesetzessprache orien-
tiert, das auch am Vulgata-Latein des Hieronymus erkennbar ist
(s. u.), interpretiert also die griechische Verbform ,ou phonetiseis”
nicht als ,morden”, sondern als ,t6ten”. Fiir die konzise Bedeutung
,morden” wiirde das Lateinische auch den Infinitiv: , caedes facere /
committere” verwenden®* und daher das Fiinfte Gebot mit ,,non caedes
facies | committés!” wiedergeben. Wichtig zu wissen ist hier noch,
dass das griechische Verbum ,phoneiio” in der antiken Literatur
auch fiir das Toten im Krieg angewendet wird .5

Klarer wird das Bild, wenn wir uns nun einige antike semitisch-
sprachige Ubersetzungen (b-d und f) anschauen.

b) Der Tarqum Ongelos®® (5. Jhdt. n. Chr.), die sich am hebriischen
Original schriftgelehrt orientierende”” aramaische Ubersetzung des
Alten Testaments von Juden fiir Juden, tibersetzt das Verbum des
Filinften Gebotes im Grundstamm mit: ,[a’ tigtol nefas” =, Nicht téte
eine Seele (= Menschen).”8 Walton notiert: ,,Non occides animam.”
Hier ist zweierlei bemerkenswert: Zum einen gerit hier die Einzel-
person ausdriicklich nicht aus dem Blick, da der Targum — der Indi-
viduum-bezogenen Grundbedeutung der hebrdischen Verbwurzel
\rsh (rasah) folgend — der Verbform das Akkusativobjekt n¢as (= heb-
raisch: nafas) anhangt. Fiir eine reine Kategorial-Formulierung wire
der Hinweis auf das Opfer eigentlich ungewohnlich. Hier, im Tar-
gum, ist aber durch das Akkusativobjekt die oben bezeichnete In-
tention der hebriischen Verbwurzel \Vrsh (rdsah), die Hochschatzung
und Menschenwiirde der einzelnen Opfer mitzubedenken (s.o. 1, b),
respektiert. Zum anderen gebraucht der Targum nicht die im Heb-
rdischen verwendete Verbwurzel Vrsh, die im Araméischen ebenso

3 GEORGES (1962, TI), Sp. 1296 f.

5 GEORGES (1879, I), S. 839a (,,caedes”).1228b (,,committo”); vgl. ebd., S. 2838b:
moglich wire statt , caedés” auch ,homicidium”; GEORGES (1898), S. 1561a; vgl.
frz.: ,commettre un meurtre”.

5 LIDDELL & SCOTT (1968), S. 1949b (,,carnage, esp. on the field of battle”).

56 WURTHWEIN (1988), S. 90 ff, insbes. S. 94 f.

57 DALMAN (1960), S. 13.40 f.

58 WALTON (1965), S. 313a; SPERBER (1959), S. 122.
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zur Verfligung gestanden hétte”, sondern wechselt hiniiber zur
Verbwurzel qtl (g:tal). Diese ist im Araméaischen (wie im Arabi-
schen, s.u.) sowohl im Grundstamm als auch im Intensivstamm
(pa‘‘el) allgemein fiir , titen”, , niederhauen”, ,erschlagen” gebrauch-
lich® und kann auch im pa‘‘el fiir das ,Massakrieren” und ,Mor-
den” im Krieg verwendet werden.#* Der Targum schlieft sich mit
seiner Grundstamm-, pe‘al-Ubersetzung a’ tigtol” durchaus der
traditionell kategorialen Form des hebraischen Urtextes an und
wahrt, wie gesagt, durch den ausdriicklichen Objekt-Zusatz , nfas”,
der offenbar durch den Wechsel der Verbwurzel von Vrsh zu \/qtl
notig geworden war, auch den in der Verbwurzel \rsh mitschwin-
genden Gedanken der Wertschétzung des Opfers. Sollte es hier im
Targum zu Exodus 20,13 jedoch ,morden” heiflen, hétte dafiir im
Targum zumindest das pa‘‘el der Verbwurzel \/qtl, also ,, 1’ teqattel”
stehen miissen, um die Bedeutung ,morden” eindeutig zu ma-
chen .2

59 LEVY (1963, 1V), S. 465a; JASTROW (1967, 1), S. 1493a; DALMAN (1967a), S. 407b.
60 GESENIUS-BUHL (1962), S. 923; KOHLER-BAUMGARINER (1995, V), S. 1773b; DAL-
MAN (1960), S. 67b (vgl. ebd., Anhang, Aramdische Dialektproben. S. 6 ff zu den
Targumim, darunter auch Ongelos).

6 LEVY (1963, 1V), S. 281D (,,viele todten, morden”); JASTROW (1967, II), S. 1349a
(j. Taan. 1V, 69a: , the Romans came and massacred them [=the inhabitans]”).

2 LEVY (1963, IV), S.281b-282a; vgl. a. THE ARAMAIC NEW TESTAMENT (1983), S. 8
(zu Matthdus 5,21). Aber ,morden” in der Regel nur im Dopplungsstamm
(pa‘‘él”); soauch DALMAN (1960),§ 61, 7,S.267 und S. 403a; DERS. (1967a), S. 375a
mit Hinweisauf Ex. 17,3, wole-qattala’ (pa‘‘el, inf., SPERBER, 1959, S. 118) zu lesen
ist, weil es sich um das T6ten vieler handelt. Da das Aramdische die Konsonan-
tenverdopplung allermeist unangedeutet ldsst, ist diese im Schriftbild nicht, son-
dern nur an der Morphologie der jeweiligen Wortform zu erkennen; DALMAN
(1960), § 11, 5ab, S. 69 £.
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Abbildung: Exodus 20, 11-21 in der Peschitta (Syriaca),
Ausschnitt aus der Seite 312 der Walton-Polyglotte (Nachdruck von 1963).

¢) Wenden wir uns damit der Lesart der Syriaca (Peschitta)s? (erste
Anfénge Mitte des 1. Jhdt. n. Chr.; textus receptus erst 9./10. Jhdt.
n.Chr) zu, deren Verbform zu Exodus 20,13 im Grundstamm ste-
hend lautet: I3’ teqtul“*, was Walton mit ,,ne occidas” wiedergibt.

6 WURTHWEIN (1988), S. 96 ff; Pesitta’ = , Die Allgemeine, Einfache”.

6 WALTON (1965), S.312b. Der von Walton in jakobitischer, westsyrischer Schrift
(Sertd) abgedruckte Text (s.o. die Abbildung) ist zur Erkennung der hier wichti-
gen Verdopplungs- oder Intensivstamm-Formen (pa‘‘el) in zweierlei Hinsicht er-
lauterungsbediirftig. Erstens: Eine Konsonantenverdopplung wurde — im Unter-
schied zum Ostsyrischen, wo sie erhalten blieb — im Westsyrischen (wie meist
auch im Aramdischen; s.0. Anm. 62) aufgegeben und daher auch nicht mehr be-
zeichnet. UNGNAD (1932), § 3m, S. 8 f; § 31D, S. 62; COSTAZ (1964), § 46 £, S. 17 £;
NOLDEKE (1966), § 21A, S. 13; BROCKELMANN (1968), § 69b, S. 42. Der hier (im
syrischen Text, Zeile 4, drittes Wort von rechts) unter dem Buchstaben Qoph von
teqtul sichtbare Punkt deutet aber auf den Grundstamm pe‘al hin; UNGNAD
(1932), § 3i, S. 7 f; NOLDEKE (1966), § 6, S. 6; BROCKELMANN (1968), § 5, S. 8. Zwei-
tens: Walton druckt, wie gesagt, den Peschitta-Text im Serto ab, der, wie in den
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Hier liegt der Fall genauso wie im Targum Ongelos, nur dass hier
ein ausdriicklicher Hinweis auf das Opfer des Totschlags fehlt.
Auch in den syrischen Lexika wird bei der Verbwurzel Vqtl (gtal),
die ebenso im Zusammenhang von Kriegen gebraucht wird®, der
Aspekt des , Totens” und ,,Mordens” nebeneinandergestellt: , toten,
vernichten, schlachten, morden.” Die Verbwurzel \/qtl (gtal) enthalt
dabei auch hier — ganz dhnlich der hebrédischen Verbwurzel \rsh
(rasah) — sowohl den Aspekt des , Totens” (im araméischen Grund-
stamm pe‘al: getal) als auch den des ,Mordens”, ,Niedermachens”
(im syrischen Intensivstamm pa‘‘el). Sie wahrt dabei durch die An-
wendung des Grundstammes die kategoriale Form der Oberbegriff-
lichkeit. Eine weitere Bezeugung also fiir die traditionelle Lesart ,t6-
ten”. Sollte hier gelesen werden: ,Du sollst nicht morden”, hitte die
syrische Verbform, um sich von der Bedeutung ,téten” eindeutig
abzuheben, ebenso im Dopplungsstamm (,[la’] tqqattel”) stehen
miissen.’

d) Die arabische Ubersetzungs” (10.-13. Jhdt. n.Chr.) des Fiinften Ge-
botes lautet nach Walton: , La’ taqtuli-n-nafsa” = ,ne occidas ani-
mam” =, tote keine Seele (= Menschen)” ¢ Auch hier wird die mit
dem Aramaiischen etymologisch verwandte Verbwurzel Vqtl (qatala)
des Arabischen gebraucht, die nun aber wie in den Targumim (s.0.)
sowohl im Grundstamm (fa‘ala) als auch im Intensivstamm (fa‘‘ala)
,occidit, interfecit aliquem =jemanden niederhauen, téten” (auchim

spateren westsyrischen Handschriften (nach 700 n.Chr.) {iblich, mit griechischen
Vokalzeichen versehen und mit einem modifizierten nestorianischen (ostsyri-
schen) Punktationssystem kombiniert wurde; UNGNAD (1932), § 3h, S.7; COSTAZ
(1964), § 15, S. 10; NOLDEKE (1966), § 9 {, S. 8 f. Aber auch hier lasst sich anhand
der Vokalisation die genaue etymologische Lesung als pe‘al-Form erkennen: , 12’
teqtul”. Im pa‘‘el lautete sie: ,1a’ teqattel”.

6 BROCKELMANN (1966), S. 658a: ,, interfecit (Genesis 4, 8); im pe‘al auch fiir den
Krieg gebrauchlich (Gen. 49, 9; Jer. 48,15); PAYNE-SMITH (1967), S. 500a: Nominal-
formen: ,a slayer, manslayer, homicide, murderer, executioner”; Adjektive: ,deadly,
mortal, fatal”; s.a. UNGNAD (1932), S. 91*b (Glossar).

6 UNGNAD (1932), § 25¢f3, S. 54; § 27a, S. 55; § 51, S. 91 und Glossar, S. 91*b;
NOLDEKE (1966), § 6, S. 6; § 21, S. 13; § 168, S. 105; BROCKELMANN (1968), § 5, S.
8. 126d und Glossar, S. 198*a.

& WURTHWEIN (1988), S. 114 ff.

68 WALTON (1965), S. 313b; BROCKELMANN (1969), § 9483, S. 125; ebd., Tafel II,
S. 4%,
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Krieg) bedeutet, aber nicht im strikten Sinn nur ,morden” unter Ein-
zelpersonen.® Bemerkenswert ist hier wiederum, dass die Versio
Arabica wie der hebraische Urtext zu Exodus 20, 13in,,[0’ tirsah” den
kategorial eingesetzten Grundstamm anwendet und wie der Tar-
gum Ongelos mit dem Akkusativobjekt ,nafsa” (= hebraisch: nafas)
auf die Einzelperson als Opfer verweist. Auch hier also wieder ein
Reflex des der hebraischen Verbwurzel Vrsh mitgegebenen ethi-
schen Impulses: Die kategoriale Formulierung des Fiinften Gebotes
verbietet nicht nur das Toten, sondern denkt auch hier noch aus-
driicklich an den entstandenen schmerzlichen Verlust, wenn je-
mand getotet wird.

e) Schliefilich noch die Vulgata® des Hieronymus (347-420 n. Chr.)!
Dieser ,Kirchenvater” hatte das Hebriisch in Qinnesrin / Chalkis,
stidlich von Aleppo, bei Bar [Ch]anina, einem zum Christentum be-
kehrten Juden, gelemnt und spéter bei seiner Bibel-Ubersetzung des
Alten Testamentes auch Rabbiner befragt, um die , hebraica veritas”
(=, die hebrdische Wahrheit”) kundzutun. Er kannte deswegen auch
die Lesungs- und Ausspracheweisen der hebraischen Bibel. Anlass-
lich seines Nahum-Kommentars schrieb er einmal: ,[so] folge ich
der Auslegung der Juden, bei denen ich lange Zeit gelemt habe; ich
halte es fiir meine Pflicht, den Meinen einfach bekannt zu geben,
was sie mich gelehrt haben.””! In einem Brief an Augustinus schrieb
er: ,Wir haben nichts von uns hinzugetan, sondern den Heiligen
Text, wie wir ihn bei den Hebrdermn fanden, tibersetzt. Wenn Du
Zweifel hast, frage die Hebrder.””? Er iibersetzte Exodus 20,13 in der
kategorial angelegten Rechtssprache mit ,non occides””® und for-
mulierte nicht ,,non caedes facies!”

6 FREYTAG (1975, I1I), S. 398a-b; MOSCATI (1969), § 16, 5, S. 124.

70 Zur Vulgata s. WURTHWEIN (1988), S. 105 ff.

71 STEINMANN (1961), S. 199 (Comm. in Nah. 2, 1 f; PL. XXV); vgl. DERs,, ebd., S.
58 ££.89.169 (Comm. in Ecclesiast. 1,13; PL XXIII).184.193.195.197.247 250 ff. 268.
288 (Pentateuch; PL XXIII).301.313.338.347.

72 STEINMANN (1961), S. 287 (Ep. 112, 11.18.20).323; vgl. FOX (2017), S. 205.382.
564ff.

73 WALTON (1965), S. 312b; WEBER (1969, 1), S. 104b ebenso mit dem Futur I der
Rechtsformel.

144



f) Relevant ist schliefSlich noch, wie die semitischen Ubersetzungen
von Matthdus 5,21 das dortige ,,ou phoneiiseis” (= Exodus 20,13, LXX)
verstanden haben. Das ab 380 n.Chr. bezeugte’ Christlich-Palastini-
sche Lektionar (,la’ tigtol”ys, das Syrische Neue Testament, sowie
die Versio Arabica’ zu den Evangelien gebrauchen hierzu eindeutig
die Verbalwurzel ¥ qtlim kategorial verwendeten Grundstamm ,Du
sollst nicht téten” und nicht zur eindeutigen Klassifizierung als
,Mord” im pa‘‘el: ,,Du sollst nicht morden”.””

g) Unsere philologische Analyse dessen, wie die antiken Uberset-
zungen das Fiinfte Gebot in Kenntnis des traditionellen Verstand-
nisses erfasst haben, hat also insgesamt ergeben, dass die kategorial
gebrauchte Verbwurzel \rsh (rdsah), weil sie im Targum, in der Pe-
schitta, in der Versio Arabica und auch in der hebriischen Vorlage
der Ubersetzung des Hieronymus immer im Grundstamm wiederge-
geben wurde, mit ,Du sollst nicht téten”, aber mit hoher Wahr-
scheinlichkeit eben nicht mit ,Dusollst nicht morden” zu tibersetzen
ist.

Um damit unsere Uberlegungen von I-II zusammenzufassen: Worin
die Vertreter der Dispensierung des Fiinften Gebotes vom Krieg phi-
lologisch und exegetisch fehlgreifen, ist ein Dreifaches:

—  Sie beachten nicht die kategoriale Rechtsform von Exodus 20,
13, die iibergeordnet vom , Toten” spricht, und nur untergeord-
net das ,Morden” mitumfasst (I, a, c).

-  Sie verkennen die Grundbedeutung der Verbwurzel \rsh (rdsah),
die mit der universalen, menschheitlich gemeinschaftsorientier-
ten Empfindung des Verlustes das Opfer des Totens aus der in-

7+ DALMAN (1967b), S. 9.

75 SMITH-LEWIS / DUNLOP-GIBSON (1899), Nr. LI, S. 62. Die christlich-paléstini-
schen Lektionarien und Palimpseststiicke beruhen auf griechischen Vorlagen,
wie die zahlreichen griechischen Vokabeln beweisen; SCHULTHESS (1965), S.IX, §
54,3 und §55, S. 32.

76 THE NEW TESTAMENT AND PSALMS IN SYRIAC (1955), S. 5; THE NEW TESTAMENT
IN ARABIC (1974), S. 8 und (1982), S. 7 (fa‘ala).

77 S.a. SCHULTHESS (1965), § 141, 2c; S. 64; S. 106 (Chrestomathie) und S. 143b
(Glossar, pe‘al); SCHWARZ (1985), S.176 f.
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dividuellen Vereinzelung herausholt und sich dadurch auch ge-
gen das Massen-Morden aller Einzelmenschen im Krieg richten
kann (I, b).

- Sie konstruieren beziiglich Exodus 20,13 durch die gingig ge-
wordene Fehliibersetzung (II, b-f) der Verbwurzel \rsh im
Grundstamm als ,Morden”, bzw. durch die Ignorierung der
unterschiedlichen Verbalstimme dieser Verbwurzel (Intensiv-
stamm; I, c), einen Vorwand, um mit dem auf Einzel-Opfer und
Einzel-Tater verengten, der Sachlage oktroyierten juristischen
,Mord“-Verstandnis, die kategoriale Zustandigkeit des Fiinften
Gebots auch fiir den Krieg auszuhebeln.

III. |

Schliefllich gilt es noch, einem nicht-philologischen, traditionsge-
schichtlichen Einwand gegen die Ubersetzung ,,Du sollst nicht to-
ten” zu widersprechen. Christoph Dohmen hat in seinem Exodus-
Kommentar unter der Kapiteliiberschrift ,Du sollst nicht morden”
auf die gesellschaftspolitischen Anklagen Jeremia 7,9 und Hosea 4,
2 verwiesen, in denen Exodus 20,13 ff zitiert und damit auch das
Fiinfte Gebot erwahnt wird. Weil nun aber in Jeremia 7,9 und Hosea
4,2 der Kriegnicht eigens genannt wird, sondern nur eine Reihe von
Rechtsverletzungen auf individueller Ebene erwdhnt wird, heifst das
tiir Dohmen, dass auch fiir die Propheten Hosea und Jeremia das
Fiinfte Gebot nichts mit dem Krieg zu tun gehabt habe.”® Ein merk-
wiirdiger, krasser Fehlschluss! Jeremias und Hosea kénnen doch
nicht im Emst annehmen, dass Gott die Verletzung der von ihm pro-
klamierten Grundsédtze des mitmenschlichen Ethos dann duldet,
wenn sie im Krieg geschieht.”” Wenn diese beiden Propheten in ihrer
Kritik und Anklage okkasionell nur die innergesellschaftlichen Un-
rechtsverhiltnisse des damaligen Israel fokussieren, heifit das noch
lange nicht, dass fiir sie das Toten im Krieg grundsitzlich nicht
ebenso ein Zeugnis dafiir gewesen ist, dass unter den Menschen
keine Treue, Liebe und Erkennitnis Gottes” herrschten und dass im

78 DOHMEN (2015), S. 122.
7 S0 nach MICHEL (2003), . 112; BAUMANN (2006), S. 30.
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Krieg genauso ,fremden Gottern nachgelaufen” wurde® Dazu,
dass es in Israel genauso auch Widerstdnde der Propheten gegen das
Toten im Krieg gab, siehe Psalm 46,10; Jesaja 2,4; Micha 4,3; Sacharja
9,10; vgl. Judit 9,7b; 16,2. Auch schon in der Friithen Kirche beriefen
sich Kriegsdienstverweigerer auf die universal ausgerichtete pro-
phetische Kritik am Krieg 3!

IV.|

Kommen wir damit a) zur theologischen Kritik an dem Bestreben, das
Toten im Krieg von der ethischen Zustandigkeit des Fiinften Gebo-
tes zu dispensieren, und b) zur praktischen Nutzanwendung des Er-
gebnisses; ¢) bringt ein Fazit.

a) Nach all’ der philologisch-exegetischen Analyse (I-IIT) empfinde
ich es als eine theologisch abtrigliche und geféhrliche Verirrung
oder gar Sprachmogelei, dass ausgerechnet der fiir Exodus 20,13
falschlich vorausgesetzte Ausdruck ,morden” dazu angeleitet hat,
dass man, indem man das Morden im Krieg juristisch als obligatori-
sches Toten exkulpiert, das Fiinfte Gebot vom kriegerischen Mas-
senmord ausnimmt, obwohl doch dort, im Krieg, gerade dieser Aus-
druck ,morden” am allermeisten zu gelten hat.

In meinem 2023 in der Zweitauflage (ab Januar 2026 auch im
Open Access zuganglich) erschienenen Buch ,Deutsche Theologie
im Dienste der Kriegspropaganda ... 1914-1918" habe ich eine Ana-
lyse der damaligen manipulativ veriibten exegetischen Sprachlen-
kungen in der Kriegstheologie von vor hundert Jahren vorgelegt. Ich
untersuchte die redetaktischen Verfremdungen der Bibellese, die
gottesdienstlich etablierten Falschverstandnisse, die trickreiche
, Freiheit vom Buchstaben”, den Gebrauch von Reizw6rtern und Be-
griffsmaskeraden, die Altbewdahrtes der Friedensverkiindigung zu
abrogieren, abzuschaffen, Gott eine ,neue Stimme” zu geben und
vor allem den Pazifismus Jesu fiir den Krieg als fiir unzustindig zu

80 Vgl. HOMOLKA / FRIEDLANDER (1993), S. 12 f£.19 f£52 f.
81 GERHARDS (2024), S. 9. 63. 77; vgl. BAUMANN (2006), S. 45. 57 £.96 f£.
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erklaren.s? Die ,Sache” war — wie man mit Karl Kraus schon 1911
voraussehen konnte — ,, von der Sprache her angefault.”s , Und all’
das kommt jetzt wieder!” warnen und protestieren Andreas Buderus
und Johannes Schillo in ihrem Beitrag zur ,Umdenkschrift 1”38
Nicht nur auf staatlich-gesellschaftlichem, sondern auch auf theolo-
gisch abschiissigem Geldande bewegen wir uns erneut auf den , Ab-
grund“ zu, indem wieder wie damals mit der ,, den Ereignissen ab-
gelauschten neuen Erweiterung der Moral” (Robert Musil) hantiert
wird: mit dem Jargon eleganter Euphemismen: ,Neubewertung” in-
folge ,neuer Herausforderungen”, mit ,ethischer Anpassung”,
ethischem Neuland-ErschlieSen”, , friedensethischer Neuorientie-
rung”, ,,Gedankenwende — und das alles vor dem Hintergrund
des mythologisierten, schicksalsergebenen Begriffs der ,Zeiten-
wende” 87 Nicht zu tibersehen ist die Re-Animation der Edelsub-
stantiv-Methode durch ,,mystisch verklarte Worthiilsen” und rheto-
rische , Zauberstabes8, mit welchen man auch die Marginalisierung
der Friedensbotschaft Jesu verschleiert.s

Dass der bellum justum, der gerechte Krieg, mit seinen unter Be-
fehlszwang stehenden, obligatorischen Massentdtungen rechtlich
und ethisch kein ,Morden” im juristischen Sinn sei, unterstiitzte be-

82 DOBBERAHN (2023), S. 60 f. 308 ff. 310.318 ff. 321 ff. 400 ff. 407 .467ff. 676ff. 691 ff.
8 KRAUS (1994), S. 42; DOBBERAHN (2023), S. 400.972.

8 BUDERUS / SCHILLO (2026), S. 170.

8 MATHERN in der UMDENKSCHRIFT (2026, I), S. 198: ,Wahrend Jesus mit seiner
Predigt vom Reich Gottes die Geringsten, Missachteten und die Opfer herrschen-
der Verhiltnisse zum Mafsstab machte, wird in der [EKD]-Denkschrift die hierzu-
lande und EU-weit herrschende Politik der monstrosen Aufriistung, der Riis-
tungsexporte, der ,atomaren Teilhabe’, der Einfiihrung der Wehrpflicht und der
aktiven Kriegsvorbereitung gerechtfertigt. Ist Ihnen denn nicht klar, dass wir mit
zunehmender Beschleunigung auf den Abgrund zurasen?”

8 Vgl. UMDENKSCHRIFT (2026, I), S. 74.122.127.190.249.255.

8 Vgl. UMDENKSCHRIFT (2026, I), S. 63.71.91.96.112 £.127 ££.135.159.164.170 ££.199
£.221; DOBBERAHN (2026), S. 230 ff.

8 Z.B. ,Stindhafte, erlosungsbediirftige Welt”: vgl. hierzu die Kritik der UM-
DENKSCHRIFT (2026,1), S. 15 £.48.53 £.61. 82.123.135 £.144.146.219.224.230.249.254 £.
-, Rechtserhaltende Gewalt” / ,ultima ratio”: dazu s. UMDENKSCHRIFT (2026, I),
S. 3950 (,Kniff*).55.61.64.82.128 £.132.142.144.162.163 (,,Zauberstab”).171.177
(,mystisch verklarte Worthiilsen”).210.225 £.229.250.256 f; etc.

8 Vgl. hierzu die Kritik der UMDENKSCHRIFT (2026, I), S. 154751 ££130.144.152.
186 £.197 £.199. 210 £. 217 f. 245.249. 254 f; etc.
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kanntlich bereits der Theologe und Kirchenvater Augustinus (354-
430 n. Chr.)*, der zudem mit Hinweis auf Matthaus 8,8 f, Lukas 3,14
und Apostelgeschichte 10,4 den Kriegsdienst selbst ethisch nicht
grundsitzlich verwarf?' Auch dass man das Téten im Krieg mit
trickreicher, widersinniger Methode exkulpierte, indem man die
Verben ,t6ten” und ,, morden” mit solch’ unsinniger , Oder“-Frage
terminologisch gegeneinander ausspielte, ist nicht neu; schon Cyp-
rianus von Karthago (200-258 n. Chr.) beklagte solche redetaktische
Verfremdung, als er schrieb (Ad Donatum, Abschnitt 5):

, Es trieft der ganze Erdkreis von gegenseitigem Blutvergiefien; und
begeht der Einzelne einen Mord, so ist es ein Verbrechen, Tapferkeit
aber nennt man es, wenn das Morden im Namen des Staates geschieht.
Nicht Unschuld ist der Grund, der dem Frevel Straflosigkeit sichert,
sondern die Grifle der Grausamkeit. >

Und so, wie es Cyprianus formulierte, geschah es dann auch 1914-
1918 mit eben dieser , Grofle der Grausamkeit” beiderseits aller
Fronten, weil die Schaffung einer Pseudo-Rechtsgrundlage alle
Hemmschwellen der Grausamkeit und Mordlust heruntersinken
lief3. Die Schiitzengraben und Lazarette quollen iiber von Schwer-
verwundeten, grauenvoll Verstiimmelten und Ermordeten. Nie-
mand schrie ,,Hurra!”, alles weinte. Karl Kraus verlas im Februar
1915 in einem seiner Vortrage den folgenden Bericht eines inzwi-
schen umgekommenen Soldaten von der K.u.K.-Front:

9 AUGUSTINUS, De Civitate Dei, Buch I, Kapitel 21; LIENHARD (2001), S. 106, ,,Jus-
tified Homicide”, erwahnt hierzu noch die interessante Stelle bei Augustinus, De
Mendacio (= ,Uber die Liige”), in welcher dieser jede Form der Liige ablehnt,
aber im Kap. 23 dennoch diskutieren ldsst: ,Was ist mit dem Gebot ,Du sollst
nicht téten’, das ebenfalls darin [im Dekalog] enthalten ist? Wenn Téten in jeder
Hinsicht bose ist, wie konnen dann die Gerechten, die in Gehorsam gegeniiber
einem Gesetz viele Menschen getétet haben, von dieser Anklage freigesprochen
werden? Die Antwort auf diese Frage lautet, dass derjenige, der ein gerechtes
Gebot ausfiihrt, nicht totet.”

91 AUGUSTINUS, Brief an den Offizier Bonifatius, 4-6, in: HEILMANN, Alfons /
KRAFT, Heinrich: Texte der Kirchenviter (1964, III), S. 516 ff.

92 Zit. n. UMDENKSCHRIFT (2026, I), S. 187; vgl. PETERS (1877), S. 46, der , (relative)
Unschuld” {ibersetzt.
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,,Um 6 Uhr traten wir an, schweigsam, keiner sagte ein Wort. Die sich
niherstehenden Kameraden reichten sich noch einmal die Hand. — ——
[Einer] sprang vor, kam aber gleich wieder zuriickgekrochen; — — das
ganze Kinn, der Mund, alles weggerissen; beim Verbinden fiel die halbe
Zunge zum Munde heraus, er hatte auch den Arm zerschossen. Dann
ging alles vor, da setzten feindliche Maschinengewehre ein, es war
furchtbar. Die Kameraden fielen rechts und links, der Leutnant schrie:
ch bin fertig!” Er hatte Arm und Bein zerschossen. —— Ich sah Tote,
denen der ganze Kopf zerschmettert war. Die Wut war furchtbar, die
Ruhe aber eisern, das Gewehr lag in der Hand wie ein Schraubstock. —
—— Neben mir lagen Pferde und Menschen iiber- und untereinander. —
— — Dann kam Morast. — — Meine Gruppe war nur noch zwei Mann
stark — —— besonders der Schiitzengraben war bis oben "ran voll. Dann
sammelte sich die Kompanie. Es fehlten der Hauptmann, die Leutnants
und einundvierzig Mann. ——— Der Oberst begriifite uns mit dem Rufe:
,Guten Morgen, erstes Bataillon!” Dann wollte er reden, aber wir hor-
ten nur ein Stammeln, er weinte! Da sprach der General. Er sagte, wir
hiitten einen achtmal so starken Feind fast vernichtet und das Bataillon
wire fiir alle Zeit beriihmt. Dann gab er uns ein Hurra! Da stand ein
ganzes Regiment und weinte. —— — Dann traten wir weg und bekamen
Essen, aber es schmeckte keinem. Um Y2 4 Uhr begruben wir die Toten
und um 7 Uhr ging es wieder in den Schiitzengraben, wo wir heute
noch sitzen.” — — Das war am 20. Oktober [1914]. — Inzwischen hat
auch den Schreiber dieses Briefes das tddliche Blei getroffen.”o?

Der Protest von Karl Kraus gegen das sprachliche , Anfaulen” des
Flinften Gebotes und der Friedensbotschaft Jesu durch die kriegsaf-
fine euphemistische Sprache zeigt uns deutlich, was im kollektiven
Bewusstsein auch noch heutzutage — trotz aller mehrheitlich gebil-
ligten Verteidigungsmafinahmen - in aller Deutlichkeit und Klar-
heit lauterer Sprache im kollektiven Bewusstsein verankert werden
und haften bleiben muss: dass sich — wie schon oben betont — in je-
dem Krieg , Gewaltrdaume statt Rechtsraume”*, Abgriinde auftun,
,Hollentore” 6ffnen, die den Leichenzoll heraufschrauben. Das

9% DOBBERAHN (2023), S. 113 f; dort der Hinweis auf Karl KRAUS in: , Der Ernst
der Zeit und die Satire der Vorzeit”, Die Fackel, Jg. XVI, Nr. 405, vom 23.02.1915,
Wien, S. 11 f.

9 KRAMER (2024). S. 141.
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kann nicht Gottes Willen sein, dessen kategoriales Fiinftes Gebot
sich gegen jegliches Toten und Morden, ob im Einzelnen oder ob in
Massen, wendet. ,Man macht die Heilige Schrift”, protestierte Hie-
ronymus (bereits in anderen Zusammenhéngen), , zum entweihten
Tisch des Herm, wenn man sie anders versteht, als sie geschrieben
ist” — und zwar mit solchen redetaktischen Verfremdungen, wie sie
auch heutzutage wieder zum Fiinften Gebot geschehen. Und wenn
die Marginalisierung Jesu Christi noch hinzukommt, konstatierte
Hieronymus, zeigt sich: ,Die Heilige Schrift nicht kennen, heifst
Christus nicht kennen. "

Freilich wird inzwischen denjenigen von uns, die sich auf Jesu
Pazifismus berufen, im Gegenzug — wie auch schon 1914-1918 mit
der Betitelung , Friedenshetzer”¢ geschehen - eine dhnlich ,mys-
tisch verklarte” Sprache entgegengehalten, was sogar in dem Vor-
wurf der verraterischen , Komplizenschaft” mit dem Aggressor gip-
felt:

o [...]1 Pazifismus bis zur Selbstaufgabe widerlegt sich selbst. Nicht nur
im eigenen Fall. Volker im Stich zu lassen, die einen mutwilligen An-
greifer abwehren zu miissen, um zu iiberleben, wird zu Komplizen-
schaft. Wenn die Idee vom Frieden sich von der Pflicht zu Intervention
und Beistand 10st, signalisiert das Schwiiche. Beschwichtigung und
Selbstbeschwichtiqung werden vom Aggressor als Erlaubnis interpre-
tiert, Regeln nach Belieben brechen zu diirfen. Wenn fiir den Pazifis-
mus das erklirte Ziel weniger Krieg ist, es aber im Effekt mehr Krieg
gibt, was unterscheidet dann eine angeblich rechtschaffene pazifistische
Haltung von handfester Kriegstreiberei?"?

Auch wenn diese kriegsaffine Logik, aufgrund derer man als naiv
beldchelt und beleidigt wird®, in der Argumentation des bellum jus-
tum immer wiederkehrt, bleibt es doch dabei, dass der wahre Verrat
an der Menschheit wesentlich frither ansetzt — namlich dort, wo die
Menschenwiirde, die sich der Ebenbildlichkeit zu Gott verdankt, in
Bezug auf den Krieg mit der theologisch ignoranten Aushebelung

9 STEINMANN (1961), S. 292.300 (Comm. in Mal. 1. 10ff; Prolog, Is.). 324.
9% DOBBERAHN (2023), S. 456 f. 681 f. 695 £.1110 f (Anm. 57).

97 CHAKHOYAN (2026), S. 19a.

98 UMDENKSCHRIFT (2026), S. 14. 51. 236. 255.263. 267.
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des Fiinften Gebotes geschéndet wird (I, b). Auf die schopfungsthe-
ologisch abwegigen, furchtbaren Konsequenzen des Menschen-T6-
tens iiberhaupt, die sich aus solchen alt-neuen Denkmethoden erge-
ben, welche die geistig-ethischen , Sinnesorgane” der Menschlich-
keit entwurzeln und aus ihrer Ordnung bringen (s.o.), haben schon
die Midraschim und Philo von Alexandria® aufmerksam gemacht;
sie sagten: Alles Menschen-T&ten, wie auch immer es aussieht, ein-
zeln oder massenhaft, schandet die Gottebenbildlichkeit des Men-
schen. So klar und deutlich benannte es auch die Weltkirchenkonfe-
renz von 1948 in Amsterdam: ,,Krieg soll nach Gottes Willen nicht sein.
Die Rolle, die der Krieg im heutigen internationalen Leben spielt, ist Siinde
wider Gott und eine Entwiirdigung des Menschen."100

Die in solcher Weise herabgesetzte Menschenwiirde fiihrt das
Leben auf die Schlachtbanke des Krieges. Im Midrasch Bereschit
Rabba trug Rabbi Aqgiba vor: ,[...] Derjenige, welcher Blut vergiesst, ist
anzusehen, als hitte er die Gottihnlichkeit vermindert. 19 Warum? Weil
auf die Worte: wer Menschenblut vergiesst [(...) Gen. 9,6a), folgt: denn
im Ebenbilde Gottes hat Er den Menschen erschaffen [Gen. 9, 6b].“102

9, Das zweite Gebot [der zweiten Tafel] ist: nicht téten. Denn, da die Natur den Men-
schen, das sanfteste Geschdpf, als ein geselliges und das Zusammensein liebendes Wesen
geschaffen, forderte sie ihn zur Eintracht und Briiderlichkeit auf und verlieh ihm die Ver-
nunft, die ihn zu harmonischer Bildung des Charakters fiihren sollte. Wer also einen
Menschen titet, soll wissen, dass er die Gesetze und Ordnungen der Natur umstosst, die
in trefflichster Weise und zum Nutzen fiir alle gegeben sind. Er soll aber auch wissen,
dass er sich des Tempelraubes schuldig macht, weil er das heiligste Besitztum Gottes ge-
pliindert hat; denn welches Weihgeschenk wire achtbarer oder heiliger als der Mensch?
Gold, Silber, kostbare Steine und alle anderen wertvollen Stoffe sind doch nur seelenloser
Schmuck seelenloser Bauwerke. Der Mensch dagegen, wegen des besseren Teils in ihm,
wegen der Seele, das edelste Geschopf, ist dem reinsten Teile der bestehenden Welt, dem
Himmel, ja, wie die meisten sagen, sogar dem Vater der Welt am verwandtesten, da er
von allen Geschdpfen auf Erden das eigenste Abbild der ewigen und gliickseligsten Idee
in seiner Vernunft empfing.” PHILO VON ALEXANDRIA (1909), Band I, S. 400; vgl.
HOMOLKA / FRIEDLANDER (1993), S. 29 ff; BURGER (2025), S. 62 ff; BURGER (2026),
S. 40 ff.

100 AMSTERDAMER DOKUMENTE (1948), S. 64, Sektion IV, Abschnitt 1.

101 Jm Hebraischen: ,,mi‘et”; THEODOR (1912), S. 326; die Verbwurzel im Pi‘‘él be-
deutet: ,wenig, unbedeutend machen, verringern”, oder hier sogar: , [von der
Gottebenbildlichkeit] ausschlieffen”; LEVY (1963, III), S. 186b-187a.

102 WUNSCHE (1880), S. 155 (Par. 34, Cap. 9, V. 6).
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Dieser menschheitlich relevante Protest, der die genauso ver-
hetzten und , verheizten” Soldaten der Kriegsgegner in die Got-
tesebenbildlichkeit miteinschlief8t, kann nicht als , Komplizenschaft
mit dem Aggressor” diffamiert werden. Die kaum verdeckte Massi-
vitat der wieder einmal ,, tout nouvelle méthode” kriegsaffiner Plado-
yers auch innerhalb unserer heutigen EKD, ihrer Denkschrift von
2025, ihre neueste kirchliche Befiirwortung nicht nur der Stationie-
rung von Nuklear-Waffen, sondern auch des , Zweitschlages“3
macht betroffen. Also erneut ein ,, Katechismus der neuen Zeit”? Wie
weit sind wir — nach der unséglichen Propagierung der ,Zeiten-
wende” — eigentlich noch von solchen ,, Forderungen des Tages” von
1914 wie ,Du sollst schnell und griindlich toten!” entfernt (s.0.)? Ein
sachsischer Metallarbeiter schrieb 1927:

,Dann kam der Krieg. Dieses Erlebnis hat mich noch mehr befestigt in
meiner Anschauung iiber die Kirche. ,Du sollst nicht téten’, heifit es in
den Geboten. Doch systematisch sind wir dazu gezwungen worden,
und die Kirche gab den Segen dazu. Unvergefilich bleibt mir ein Feld-
gottesdienst vor Verdun. Hinter uns das furchtbare Rollen der Ge-
schiitze. Vor uns der Geistliche, welcher uns Mut einflifSen sollte zum
frohlichen Tode. Die Kehle hat es mir zugeschniirt, als wir ,Nun
danket alle Gott’ singen sollten. Fluch den Waffen! Fluch dieser
Kirche!”104

Ein solcher ,Schrei aus der Tiefe” (Psalm 130,1)%5 — wie ,,Fluch den
Waffen! Fluch dieser Kirche!” —sollte vor allem der kirchlichen Deu-
tungselite auch heute noch zu denken und umzudenken geben!
Hierzu mochte ich da noch das Einzelschicksal eines Soldaten zu
Gehor bringen, der zum Krieg gezwungen wurde, der in den , Ab-

103 Insbesondere sogar zur atomaren Bewaffnung und zum Atomschlag; WELT IN
UNORDNUNG, GERECHTER FRIEDE IM BLICK (2025), S. 9.15 (Vorwort).113 f (Ziffern
144-145). Friedensethische Ausfithrungen und Kritiken hierzu in der UMDENK-
SCHRIFT (2026, I), S. 33 £.43. 50. 58. 62.64. 79 ff. 94.120 £. 125.128 £. 136 f. 141.143.
145.159 £.161.163.165 ff. 173. 177 ££. 181 £. 185 (,, nuklearer Erstschlag”). 192.205.
215.221.225f.252 f. 257.265.

104 PIECHOWSKI (1927), S. 76; kirchenkritisch so auch eine Reihe anderer 1927 von
Paul Piechowski Befragter; DERS., ebd., S. 69. 71.86 f. 89. 94. 109.112. 116 u.6.

105 PIECHOWSKI (1927), S. 47.
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grund” geriet und durch das ,Hoéllentor” ging. Richard Riefs (1890-
1931) hat 1917 in seiner Kriegsnovelle ,Krank am Kriege” geschil-
dert, wie durch die , Zeitenwende”, durch den damals auch kirch-
lich unterstiitzten ,Katechismus der neuen Zeit” und die ,, Forde-
rungen des Tages” von 1914-1918, ein 24-jahriger Unteroffizier na-
mens Edgar Bulius in seiner Personlichkeit physisch und psychisch
gebrochen und zerriittet wurde. Der Zwang und der pathologische
Fanatismus, téglich durchs Blut waten und tdten zu miissen, trau-
matisierte ihn schwer. So erging es auch vielen anderen zum Toten
und Morden verurteilten Soldaten, wie Edlef Képpen (1893-1939)
dichtete:

,Einen Tag in Stille untergehen!

Einen Tag lang den Kopf in Blumen kiihlen

und die Hinde fallen lassen

und traumen: diesen schwarzsamtnen, singenden Traum:
Einen Tag lang nicht téten.”106

Aber Edgar Bulius nahm die , Umwandlung, die unserm Leben, unserm
Fiihlen geschah” — also das, was heute als ,, Zeitenwende” wie ein Ge-
spenst umgeht — gehorsam als gegeben und von der Kirche als gott-
gewollt erklart hin. Er lief8 sich davon die menschheitlich-ethischen
Sinnesorgane des Herzens entwurzeln und durcheinanderwirbeln.
Die ,riesige Umwilzung”, die zum ,Katechismus der neuen Zeit”
tiihrte, hatte ihn ergriffen. Der ,heilige Ernst”, mit welchem die Pfar-
rer und Priester den Krieg , nobilitierten” und die Gleichsetzung des
Soldatenelends mit dem Opfer Jesu Christi schéndlich in die Sdulen
der deutschen Heilsgeschichte!?” meiflelten, hatte ihn nicht mehr los-
gelassen. Hierdurch verhetzt hatte er beherzigt, dass ihm das ,,Du
sollst schnell und griindlich titen! dann wirst du dich verdient machen
und hochgeehrt sein!” zur Forderung des Tages und das waffenlose
,miiffig Gehen” (also , einen Tag in Stille untergehen!”) zum , obersten
Verbot” und zur ,schwersten Todsiinde” werden musste. Nachdem er
aufgrund einer schweren Kriegsverwundung zum Dienst an der

106 KOPPEN (2005), S. 279 £ (,, Loretto”); DOBBERAHN (2023), S. 422 £.991 (Anm. 328).
107 DOBBERAHN (2023), S. 278 ff; vgl. DERS,, ebd., S. 93. 154. 266. 284. 289. 468 f. 487.
494. 616. 644 f. 743.
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Walffe untauglich geworden war und als ,, Garnisonsdiensttauglicher”
nicht mehr drauflen an der Front zu ,, Kampf und Rache” nach Gottes
Willen antreten durfte, erschoss er sich mit seiner , kaum handtel-
lergrofsen Browningpistole.”108 , Krank am Kriege” endete Edgar Bu-
lius in der Selbstzerstorung.!® Man sieht hier, was eine verwerfliche
kirchliche Deutungselite aus einem Menschenleben im Krieg ma-
chen konnte. Die Anti-Kriegs-Novelle von Richard Riefs blieb iibri-
gens nicht ohne Antwort. Als 1939 das ,, pflichtgeméafie” Morden im
Krieg — auch kirchlich von den Deutschen Christen unterstiitzt!!o —
weiterging, verdffentlichte Peter Hergenbrecht (1891-1945) einen
Gegenroman zur Kriegsnovelle ,Krank am Kriege”; er pries wieder
die , Zeitenwende“!"! und glorifizierte das , tragisch schone Schick-
sal” des Soldaten Thomas Reikers.!’2 ,Mord bleibt Mord!” lautet
aber der ,,Schrei aus der Tiefe”, selbst wenn dieser Mord — aus was
tiir Griinden und mit was fiir staatlichen und kirchlichen Euphemis-
men und Edelsubstantiven auch immer — befohlen, erzwungen und
auf eine angebliche Rechtsgrundlage gestellt wurde.

b) Nun aber noch zur praktischen ,Nutzanwendung”! Was ist zu
tun? Zu den praktischen Aufgaben schriftgemafier Theologie und
Friedensverkiindigung gehort innerhalb des Protestes und der An-
klage von Missstanden, wie wir von den alttestamentlichen Prophe-
ten wissen, der politische Schuldaufweis als Entfaltung der Anklage '3
Es erweist sich da, dass der Grund, warum man den Krieg - sum-

108 Vgl. a. DOBBERAHN (2023), S. 658 ff zu Wilhelm Ahlmann (1895-1944), der nach
einem ebenso motivierten, aber gescheiterten Suizidversuch (Januar 1916) spater
zum Widerstindler-Kreis um Carl Friedrich Goerdeler (1884-1945) gegen das
Nazi-Regime gehorte; vgl. a. DOBBERAHN / ESCHWEILER (2024), S. 80 ff.

109 RIER (1917), S. 47.52. 55 £. 64. 66 £.69.75 . 83.

110 DENZLER / FABRICIUS (1988, I), S. 173-178; DENZLER / FABRICIUS (1988, II), Nr.
52, S. 226 f: Hirtenbrief des Hildesheimer Bischofs Joseph Godehard Machens
zum 6. September 1939; dagegen Nr. 42, S. 183-188: oppositionelle Erklarung der
12. Bekenntnissynode der Altpreuf8ischen Union zum 5. Gebot, Breslau, 16.-17.
Oktober 1943; KLEE / DREGEN (1989), S. 41.43.245.

11 HERGENBRECHT (1940), S. 284; vgl. DOBBERAHN (2023), S. 318 ff zu 1933; zum
verfehlten Begriff der , Zeitenwende” s.a. oben Anm. 87.

12 ygl. HERGENBRECHT (1940), S. 105 ff. 113 ff. 119.126. 148 ff. 158 f. 166 f. 176.
201.207 £. 210 £. 217 £. 220 f. 230 f. 261 . 264. 268 £.276 ff. 283 f. 298.313.

113 So die formgeschichtlichen Untersuchungen von WESTERMANN (1971), S.
122 ff. 127 ££.130 ff (, Entfaltung der Anklage”).
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marisch als obligatorisch erlaubt und als ultima ratio befiirwortend —
vom Zwang der ,Rechtserhaltung” diktiert fiir gerechtfertigt halt,
nicht der einzige, alleinige, bzw. eigentliche Beweggrund ist, den
man hier ber{icksichtigt. Die ausschlaggebenden Ursachen fiir die
Befiirwortung des Krieges liegen woanders. Schon Philo von Ale-
xandria erkannte die Ursachen in den ,,um Recht und Unrecht un-
bekiimmerten Leidenschaften des Eigennutzes”, der ,Habsucht”
und der , unversohnlichen Mordgier.”1"* Und das unterstrich am
Vorabend des Ersten Weltkrieges ebenso die Sozialdemokratische
Flugschrift Nr. 15 , Krieg dem Kriege” anldsslich des Balkankrieges
von 1912:

,, Trotz aller Schonrederei und Schonfirberei, die die eigentliche Absicht
verschleiern [...] ist er [= der Krieg] wider die g6ttliche Gesinnung: er
entsteht aus der Selbstsucht, den falschen Ehrbegriffen, der Lindergier,
dem Goldhunger, der GrofSmannssucht. Man mag iiber den gegenwiir-
tigen Krieg's urteilen wie man will, die europdische Diplomatie spielt
ein gefihrliches und frevles Spiel [...]. Der Krieg ist die Entfesselung
der niedrigsten Triebe und Geliiste, er ist die rohe brutale Gewalt, und
Gott ist die Liebe, sein Wille ist es, dafS der Krieg iiberwunden
werde.”116

In diesem Sinn werden — wie 1912 — in der auf die EKD-Denkschrift
,Welt in Unordnung — Gerechter Friede im Blick” praktisch antwor-
tenden ,, UMDENKSCHRIFT“ (2026, I) die eigentlichen Motive, die nicht
wegzuleugnenden , falschen Gotzen” (vgl. Matthdus 6,24), demas-
kiert. Uber sie miisste sich auch die Kirche im Klaren sein, mit denen
sich hier tiber die Menschenwiirde und das Lebensrecht anderer
Menschen hinweggesetzt wird. Sie darf nicht schon wieder in Rich-

114 HOMOLKA / FRIEDLANDER (1993), S.29f.

115 Gemeint ist der Balkankrieg von 1912.

116 KRIEG DEM KRIEGE (1912), S. 2, Die Friedenspredigt des Baseler Miinsterpfar-
rers TASCHLER. In dieser Flugschrift werden auch an anderen Stellen als Kriegs-
motivationen genannt: , Volkerverhetzender Chauvinismus und die kapitalisti-
sche Profitgier” (S. 4.16), ,Machtgier” (S. 4), , Anzettelung des Krieges durch die
Profitinteressen der herrschenden Klassen” (S.7), , Der Moérder Kapitalismus” (S.
10 £.13), ,, Eroberungsgeliiste, Ehrgeiz und Ruhmsucht gewisser Cliquen” (S.
12.15f), , Kulturwidrige Zwecke” (S.13), ,Riistungswahnsinn” (S. 15 f), , Imperi-
alismus” (S.15f), etc.
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tung einer waffentheologischen Staatsloyalitit abdriften, in welcher
kapitalistische Aneignungs- und , Inwertsetzungslogik”, geodkono-
mischer Ressourcen- und Rohstoffkampf, Neo-Imperialismus, mili-
tarisch-industriell profitable Geschéftsmodelle unterstiitzt wer-
den."” Man versprache so den Frieden, nur um einen umso erbitter-
ten Krieg zu fithren.

¢) Fazit: Der Krieg — Das grofie Toten oder das grofle Morden? Noch ein-
mal: Was ist das blo83 fiir eine ,Oder”-Frage! Die Antwort lautet: Die-
ses ,,Oder” musst Du streichen! Es ist im Krieg dasselbe: wer mordet,
totet (I, a, ¢); und wer im Krieg totet (I, b), mordet (II, g). Und nun
kommt es darauf an, dass wir den Mund aufmachen und wie klar
und deutlich wir dabei unsere Stimme erheben, wie es auch schon
ein jlidischer Feldbrief vom 2. Februar 1918 mit Hinweis auf den
hebréischen Urtext von Exodus 20,13 gefordert hat. Das Wort ,to-
ten” muss unsere humane, menschheitliche Herzmitte beriihren, so
wie es uns das Fiinfte Gebot mit der Verbwurzel rsh (rdsah) vor-
macht (I, b). Unsere europdischen Sprachen geben nicht ganz das
her, was das Semitische des Alten Orients durch die Emphatisierung
der Verbalformen zuwege brachte (I, ¢). Wer dem Vers Exodus 20,13
seine Stimme verlieh, vermochte das Flinfte Gebot, hierdurch nicht
nur in entschieden kategorialer Ermahnung als ,,16” tiqtol =Du sollst
nicht téten” zu bedenken geben, sondern auch mit protestierendem
Nachdruck in der Stimme laut als ,, Lo’ teqattel = Du sollst nicht mor-
den” hinauszurufen (I, c).""® Von solcher Sagbarkeit konnen auch wir
lernen. Auch Jesus selbst, der in seiner Bergpredigt das Fiinfte Gebot
iiberbot, indem er Zorn und Mord einander gleichstellte!® (Mat-
thaus 5,21 ff), konnte so verfahren sein, weswegen auch wir hier im
Protest und Widerstand gegen den Krieg Sprechchore mit ,,Du sollst
nicht morden!” bilden sollten. Wenn wir vom Téten im Krieg spre-
chen, sollten wir es immer auch als Morden horbar zu machen ver-
suchen!

17 Zum Beispiel OKUMENISCHE VERNETZUNGSINITIATIVE CASA COMUN, in: UM-
DENKSCHRIFT (2026, I), S. 98 ff; s.a. ebd., zum ,, Gotzendienst” S. 132. 140f. 158. 233;
vgl. DOBBERAHN (2023), S. 36. 551 ff. 810 (Anm. 79).1049 (Anm. 114).

118 FABER / DOBBERAHN (2026), S. 163 ff.

119 DALMAN (1965), S. 343; SCHWARZ (1985), S. 176.
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Gottesliebe und Menschenliebe

als Forderung des Alten Testaments
(2023)!

Ansgar Moenikes

Bekanntlich zitiert Jesus von Nazaret den ntl. Evangelien zufolge so-
wohl das Gottes- als auch das Nachstenliebegebot? aus der Tora,
dem ersten Teil des spater sogenannten Alten Testaments. Als Bei-
spiel diene hier Mt 22,3640 (par Mk 12,29-31; vgl. Lk 10,26f), wo
Jesus auf die Frage eines anderen Gesetzeslehrers, welches Gebot
das , grofite” im , Gesetz”, in der ,Tora”, ist, antwortet:

Mt 22,3640

37 Du sollst den Herrn, deinen Gott, lieben mit deinem
ganzen Herzen und mit deiner ganzen Seele
und mit deiner ganzen Vernunft [Dtn 6,5].

38 Dies ist das grofite und erste Gebot.

39 Das zweite ist ihm gleich: Du sollst deinen Néchsten
lieben wie dich selbst [Lev 19,18b].

40 An diesen beiden Geboten héangt die ganze Tora und
die Propheten.

Die Bibelwissenschaft spricht auch vom Doppel- oder Einheitsgebot
der Gottes- und Nachstenliebe; dieses doppelte Liebesgebot gilt
etwa der katholischen Kirche als das , Grundgesetz” christlicher
Caritas. Und dies zu Recht, denn Jesus schreibt dem Gottes- und
dem Naéchstenliebegebot eine herausragende Bedeutung zu, indem

! Textquelle | Ansgar MOENIKES: Gottesliebe und Menschenliebe als Forderung
des Alten Testaments. In: Jirgen Boomgaarden /Martin Leiner / Bertram Schmitz
(Hg.): Konfigurationen der Liebe. Liebesvorstellungen in Religion, Philosophie
und Literatur. Leipzig 2023, S. 35-51.

2 Nicht nur der ,,Nachste”, auch der ,, Fernste” ist ein Mensch. Dennoch 14£t sich
die biblische Forderung der ,Nachstenliebe” auch als Menschenliebegebot begrei-
fen; siehe dazu unter 2.a).
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er beide Gebote zusammen als das , groite” Gebot in der Tora be-
wertet. In V. 40 bekréftigt Jesus diesen Superlativ, indem er beide
Gebote als Dreh- und Angelpunkt von , Tora und Propheten”, d. h.
der ganzen jiidischen Bibel herausstellt.?

Zundchst zum Gottesliebegebot.

1. Das Gottesliebegebot (Dtn 6,4f)
Hier der Wortlaut von Deuteronomium 6,4+5:

Dtn 6,4f

4 Hore, Israel! JHWH ist unser Gott, JHWH allein*.

5 Und du sollst JHWH, deinen Gott, lieben mit deinem ganzen
Herzen und mit deiner ganzen Seele
und mit deiner ganzen Kraft.

Das Bekenntnis V. 4 ist in das Gottesliebegebot mit hineinzuneh-
men, denn ohne V. 4 wére nicht klar, wer der in V. 5 angesprochene
Adressat ist, also Israel. V. 4+5 gehoren zusammen. Die Aufforde-
rung von V. 445 ist: Israel soll JHWH als seinen alleinigen Gott mit
ganzem Herzen u. s. w. lieben.

a) Das biblische Gottesliebegebot
vor seinem altorientalischen Hintergrund

Auch in der Umwelt Israels gibt es bekanntlich die Vorstellung, daf3
eine untergeordnete Grofle einem iibergeordneten Souverén Liebe
entgegenbringen soll. Insbesondere werden Vasallen aufgefordert,
den Konig der Grofimacht, zu dem sie in einem Vasallitdtsverhéltnis
stehen, zu lieben. Zu einer solchen Liebe verpflichtete in altorienta-
lischen Vertrdgen der Groffimachtkonig — z. B. der Assyrerkonig —

3 Zum Folgenden insgesamt vgl. MOENIKES, Der sozial-egalitare Impetus der Bi-
bel Jesu, 122-169; MOENIKES, Liebe / Liebesgebot.

4 Diese monolatrische Ubersetzung, dieses monolatrische Verstandnis des Be-
kenntnisses in V. 4 wird durch seinen monolatrischen Kontext nahegelegt; dazu
und zu anderen Ubersetzungen s. MOENIKES, Schma( Yiérael, S. 489-491.
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seinen Vasallen. Dabei korrespondiert die Liebe des Vasallen mit
der Liebe des Souverins. Ein solches gegenseitiges, korrespondie-
rendes Liebesverhéltnis kann ebenso zwischen dem Konig und sei-
nem Volk, seinen Untertanen, bestehens. Dabei finden die vom iiber-
geordneten Souverdn ausgehende Liebe, sein Schutz, seine Gunst
und seine Fiirsorge gegeniiber dem Untergebenen eine Entspre-
chung in der Liebe, Treue, Dankbarkeit und dem Gehorsam des Un-
tergebenen zum Souverans.

Insgesamt ist zu sehen: Der altorientalische Konig stellt, was die
Konzeption der Liebesbeziehung angeht, eine aus dem Volk heraus-
gehobene Grofle dar, was ganz seiner Stellung als Souverdn und
Herrscher tiber das Volk entspricht.

Wie stellt sich das Alte Testament, insbesondere die Tora, die
Liebesbeziehung vor? Generell miifite man annehmen, dafl das Alte
Israel als altorientalisches Volk die gleiche Konzeption pflegt wie
die anderen altorientalischen Kulturen. Doch die vorherrschende
Konzeption des Alten Testaments, besonders des Buches Deutero-
nomium, stellt eine aufféllige Besonderheit gegeniiber den anderen
altorientalischen Kulturen dar: Es gilt zwar das gleiche Liebesver-
hiltnis zwischen einem Souverdn und dem Volk als untergeordne-
ter Grofe, doch an die Stelle des Konigs tritt Gott. Damit stellen die
biblischen Theologen die altorientalische Konzeption auf den Kopf
und wilzen sie um, ,,revolutionieren” sie: Nicht dem Grofskonig soll
Israel ergeben sein, sondemn seinem Befreiergott JHWH. Denn der
Grof3konig ist kein Souveréan, der befreit, sondern unterdriickt; der
Gott JHWH hingegen ist ein Souverin, der von Unterdriickung und
Sklaverei befreit, wie der {iberaus héaufige Hinweis auf JHWH als
Retter Israels aus der dgyptischen Sklaverei in den entsprechenden
Texten zeigt’.

5Vgl. u. v. a. MORAN, The Ancient Near Eastern Background of the Love of God
in Deuteronomy; WEINFELD, The Loyalty Oath in the Ancient Near East, beson-
ders S. 383; BERGMAN, 21% (Agypten); HALDAR, 2% (mesopotamischer Raum);
STEYMANS, Die neuassyrische Vertragsrhetorik der ,, Vassal Treaties of Esarhad-
don” und das Deuteronomium, S. 122 (Assyrien); ASSMANN, Politische Theologie
zwischen Agypten und Israel, S. 101-104 (Agypten). Quellen: WISEMAN, The Vas-
sal Treaties of Esarhaddon, § 24 (Assyrien); MORAN, The Amarna Letters, passim
(Amarna-Korrespondenz).

6 Vgl. z. B. auch BRUNNER-TRAUT, Liebe, S. 1035 (Agypten).

7 Siehe dazu auch unten b).
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Dabei geht die Liebe JHWHs zu seinem Volk der Liebe Israels zu
JHWH voraus und mit der vorgéngigen Erwahlung und Rettung Is-
raels durch JHWH einher. Beispiele dafiir finden sich in weiteren
Stellen des Buches Deuteronomium (4,37, 7,7f8); auerhalb dessen
besonders beim Propheten Hosea (z. B. 11,1-4). Entsprechend be-
klagt Hosea die Hinwendung Israels zu anderen Gottern und kon-
trastiert diesen Abfall Israels von JHWH mit dessen Liebe zu Israel,
so z. B.in 3,1-4; 11,1-4°.

In dieser biblischen Konzeption spielt der Kénig gar keine Rolle,
er stellt keine aus dem Volk herausgehobene Grofie dar, und das ist
der entscheidende Unterschied zur gemeinorientalischen Konzep-
tion. Hier wird die egalitdre Grundausrichtung der vorherrschen-
den biblischen Theologie sichtbar, von der im Verlauf der Ausfiih-
rungen noch zu handeln sein wird.

Wo bleibt in der gemeinorientalischen Liebes-Konzeption die
gottliche Sphére? (Der oberste Reichs-)Gott steht in einem Liebes-
verhiltnis zum Konig, und dieses Liebesverhaltnis steht in Parallele
zum Liebesverhiltnis zwischen Koénig und Volk bzw. Vasall. Der
Konig steht also zwischen Gott und Volk, er ist Vermittler zwischen
der gottlichen und der menschlichen Sphére. In der vorherrschen-
den biblischen Theologie hingegen spielt der Konig, wie bereits ge-
sehen, keine aus dem Volk herausgehobene Rolle, er steht nicht zwi-
schen Gott und Volk; das Volk steht in einem unmittelbaren Liebes-
verhiltnis zu Gott.

Solches gilt nicht nur beziiglich eines Liebesverhéltnisses, son-
dern auch in all den anderen Beziehungen bzw. Verhiltnisbe-
stimmungen zwischen einem Souverdn und einer untergeordneten
Grofle wie zum Beispiel der Gesetzgebung. Charakteristisch fiir die
Umwelt Israels ist folgende Konzeption: (Der oberste Reichs-)Gott
beauftragt den Konig zur Gesetzgebung, und der Konig erlafit Ge-
setze fiir das Volk. Wer hingegen in der biblischen Konzeption der
Legislator ist, lernen bereits kleine Kinder in der gemeindlichen Ka-

8 Vgl. auch 10,15 und 23,6.

9 Dieses (hdufig gestorte) Liebesverhaltnis zwischen JHWH und Israel wird be-
sonders bei Hosea und Ezechiel, aber auch in anderen biblischen Schriften mit
dem Bild der Ehe zum Ausdruck gebracht; vgl. dazu etwa ARMENTEROS,
, YHWH, el amante”; OEMING, ,,Siehe, deine Zeit war gekommen, die Zeit der
Liebe”.
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techese oder im schulischen Religionsunterricht: Die Gesetze, die
Gebote, gehen auf Gott als Legislator zuriick!?, das biblische, das alt-
israelitische Recht ist Gottesrecht — im Unterschied zur Konigs-
rechtskonzeption in der Umwelt Israels.

Auch hier kommt also — wie in Bezug auf die Liebeskonzeption
— der egalitdre Charakter der vorherrschenden biblischen Theologie
zum Ausdruck. ,Egalitar” meint: bezogen auf die menschliche
Sphare; das Verhaltnis zwischen Gott und Volk/Mensch ist natiirlich
hierarchisch gedacht. — Solche Beispiele lielen sich vermehren —
auch hinsichtlich des Begriffs des , Nachsten”, wie unten noch zu
sehen sein wird.

b) Liebe, Verehrung und Furcht JHWHs
und Befolgung seiner Gebote

Zwischen Liebe, Verehrung und Furcht JHWHs und Befolgung sei-
ner Gebote besteht ein enger Zusammenhang. Dies sei an dem Text
illustriert, der von Dtn 6,4f eingeleitet wird, ndmlich Dtn 6,4-25, und
zwar der Einfachheit und Ubersichtlichkeit halber stark gekiirzt bis
auf die fiir das hier behandelte Thema wichtigsten Verse:

Dtn 6,4-25*

4.. Hore, Israel! JHWH ist unser Gott, JHWH allein.

5.. Und du sollst JHWH, deinen Gott, lieben mit deinem ganzen
Herzen und mit deiner ganzen Seele und mit deiner ganzen
Kraft.

17 Befolgt, ja befolgt die Gebote JHWHs, eures Gottes, und seine
Verordnungen und seine Satzungen, die er dir gebot.

20 Wenn dich (aber) dein Sohn morgen fragt: ,, Was hat es auf
sich mit den Verordnungen und den Satzungen und den
Gesetzen, die JHWH, unser Gott, dir gebot?”

10 Wahrend Mose die Rolle des Promulgators der Tora zugewiesen wird; siehe
dazu grundlegend LOHFINK, Das Deuteronomium: Jahwegesetz oder Mosege-
setz?; auflerdem: MOENIKES, Tora ohne Mose, S. 46f und passim.
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21 Dann sollst du zu deinem Sohn sagen: ,Sklaven waren wir
dem Pharao in Agypten, und JHWH fiihrte uns mit starker
Hand aus Agypten heraus.

22 Und JHWH wirkte vor unseren Augen méchtige Zeichen und
Wunder an Agypten, an dem Pharao und an seinem ganzen
Haus.

23 Und er fiihrte uns heraus von dort, um uns zu bringen und
uns zu geben das Land, das er unseren Vitern zugeschworen
hat.

24 Und JHWH gebot uns, all diese Satzungen auszufiihren, zur
Furcht JHWHS, unseres Gottes, uns zum Guten alle Tage, uns
leben zu machen ...”

Dieser Text sei knapp zusammengefaft: Auf V. 4+5 mit der Anrede
,Hore, Israel” und dem grundlegenden Bekenntnis zu JHWH als
dem alleinigen Gott Israels und dem Gottesliebegebot folgt in V. 17
die Aufforderung, die Gesetze JHWHs zu befolgen; V. 20-25*
schliellich begriindet die Befolgung der Gebote JHWHSs mit der Er-
innerung an die Errettung des Volkes aus Agypten und die Gabe
des Landes durch JHWH.

Die Aussage also ist: Israel soll seinen alleinigen Gott JHWH lie-
ben, so V. 445, und seine Gebote befolgen, V. 17.24; der letzte Grund
fiir die Befolgung der Gebote JHWHs wiederum, in der sich die
JHWH liebe, V. 5, und die JHWH furcht, V. 24, konkretisiert'!, liegt
darin, dafl JHWH ,,uns”, also Israel, aus der dgyptischen Sklaverei
errettet hat, V. 21-2312,

Da ist zum einen die Errettung aus der dgyptischen Sklaverei
durch JHWH; zum anderen ist da die Verehrung JHWHs, die Furcht
JHWHs und die Liebe zu JHWH als dem alleinigen Rettergott Israels,
und diese Liebe, Verehrung und Furcht JHWHSs findet ihren Aus-
druck und konkretisiert sich in der Befolgung der Gebote JHWHs

11 S. auch Dtn 10,12f; 11,1.13.22; 13,4f; 19,9; 30,6(im Kontext).16.20, im Hinblick
auf das Buch Deuteronomium im ganzen ZOBEL, Prophetie und Deuterono-
mium, 54; NIELSEN, Deuteronomium, 87.

127Zu'V.20-25 vgl. etwa den theologischen Leitsatz Emanuel Levinas’: ,, Gott ken-
nen besagt wissen, was zu tun ist.” (LEVINAS, Schwierige Freiheit, S. 92)
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und stellt deren Zusammenfassung dar®. Bei der Liebe Israels zu
Gott wie bei der Liebe Gottes zu Israel handelt es sich insofern nicht
um eine rein emotionale Befindlichkeit, sondern um tditige Liebe: um
die von JHWH ausgehende Befreiung Israels aus Unterdriickung
und Sklaverei* und um die Befolgung der Gebote — der kultischen
wie der Sozialgebote — JHWHs durch Israel's.

Zwischen beidem besteht ein enger Zusammenhang, namlich: Is-
rael hat JHWH als seinen Gott der Rettung aus der Sklaverei erfah-
ren, und darum soll Israel nur diesen einen Gott lieben und fiirchten
und verehren, und das heifst zugleich: seine Gebote befolgen.

Es sind nicht irgendwelche Gebote, die Israel befolgen soll, son-
dern die Gebote des Befreiergottes JHWH, deren Befolgung Israel
selbst zugute kommt: ,Und JHWH gebot uns, all diese Satzungen
[Gebote] auszufiihren, um JHWH, unseren Gott, zu fiirchten, uns
zum Guten alle Tage, uns leben zu machen ...” (V. 24). Mit der Befolgung
der Gebote JHWHs, in der sich die Liebe zu JHWH und die JHWH-
furcht konkretisiert, gibt Israel JHWH also nicht etwas fiir seine Be-
freiungstat zuriick — etwa nach dem Prinzip des do ut des ,ich
[JHWH] gebe, damit du [Israel] gibst”, sondern: die Befolgung der
Gebote JHWHs gereicht Israel selbst zum Guten, und das bedeutet:
,macht es leben”, wie es V. 24 ausdriickt, das heifit: gelangt zu Le-
ben im Vollsinn des Wortes. Dies kommt auch in der prophetischen
Literatur zum Ausdruck, z. B. in einem der theologischen Ge-
schichtsriickblicke Ezechiels, in Ez 20. So sagt der Befreiergott's
JHWH in Ez 20,11: ,Ich gab ihnen meine Satzungen, und meine Ge-
setze tat ich thnen kund, durch deren Befolgung der Mensch lebt.” Ent-
sprechend klagt JHWH dann in V. 13" {iber Israel: ,Doch ... sie ver-
warfen meine Gesetze, durch deren Befolgung der Mensch (doch) lebt!"18

13 Vgl. etwa auch Dtn 10,12f; 11,1 und 11,22, dazu BRAULIK, Die Liebe zwischen
Gott und Israel, S. 254-257.

145 auch Dtn7,8.

15S. neben Dtn 6,4-25* auch 5,10;7,9; 11,1; vgl. AKIYAMA, The Love of Neighbour,
36f (Lit.).

16 S, Ez 20,6.9-12.

17 Ganz dhnlich V. 21.

18 Vgl. auflerdem das Heiligkeitsgesetz in Lev 18,5; des weiteren Dtn 4,1; 5,33;
8,13 (zitiert in Mt 4,4); 30,6.16.19f; Neh 9,29 u. 6.; negativ formuliert: Ez 20,25
andere Gesetze u.s.w., ,,durch die sie [Israel] nicht leben”. JHWH wird am Schluf3
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Diese Befreiungs- und Lebenstheologie in Dtn 6,4-25 ist die theolo-
gische Grundlage, das theologische Fundament, sozusagen der
,theologische Uberbau” der nachfolgenden Einzelgebote JHWHs?.

Diese Beobachtung korrespondiert mit Frank Criisemanns am
Dekalog gefiihrten Aufweis, dafd in der Gebotskonzeption des Alten
Testaments die Befolgung der Gebote JHWHSs zur Bewahrung bzw.
Wiederherstellung der von JHWH im Exodusgeschehen geschenk-
ten Freiheit von Unterdriickung und Sklaverei fithrt?. Dies bedeu-
tet: Die Befreiung durch JHWH besteht nicht nur in der Befreiung
aus dem &gyptischen ,Sklavenhaus” und in der Gabe des Landes,
dessen Besitz im Alten Orient gleichbedeutend ist mit Skonomischer
Freiheit und Unabhéngigkeit, sondern auch in der Gabe seiner Ge-
bote. Mit der Befolgung der Gebote JHWHs, die gleichbedeutend ist
mit der Liebe, Verehrung und Furcht des Befreiergottes, bewahrt Is-
rael die von JHWH geschenkte Freiheit von Unterdriickung und
Sklaverei, anders gesagt: Es gelangt zu ,Leben” im Vollsinn des
Wortes 2!

Wie geht das: Die Gebote des Befreiergottes befolgen und da-
durch die von JHWH im Exodus geschenkte Freiheit bewahren und
zu wirklichem Leben gelangen? Eine Vorstellung davon vermittelt
der Blick auf das andere von Jesus zitierte Hauptgebot der Tora: das
Nachstenliebegebot.

der Ermahnungen des Mose, in Dtn 30,20, selbst mit dem Leben Israels identifi-
ziert; s. dazu BRAULIK, Die Liebe zwischen Gott und Israel, S. 247f.

19 Vgl. dazu dhnlich CRUSEMANN, Die Tora, S. 256f.

20 CRUSEMANN, Bewahrung der Freiheit.

2 Verschiedene Autoren scheinen sich theologisch schwer damit zu tun oder gar
einen Widerspruch darin zu sehen, dafl die Gottesliebe als innere Haltung im
,,Gesetzesgehorsam” (negativ verstanden!) Gestalt nimmt, so z. B. ROTERSWOR-
DEN, Die Liebe zu Gott im Deuteronomium (Lit.). Daf es sich jedoch um die Ge-
setze des Befreiergottes handelt, deren Befolgung , leben macht”, zeigt den iiber-
aus positiven Charakter dieses befreienden und Freiheit bewahrenden Gesetzes-
gehorsams. Dem entsprechend wertet auch die Apostelgeschichte (7,38) die Ge-
bote der Tora als ,, Worte des Lebens”, und ahnlich hat Paulus,, dem inneren Men-
schen nach Freude am Gesetz Gottes” (Rom 7,22) und qualifiziert die Tora als
,heilig, gerecht und gut” (R6m7,12.16; vgl. auch 1 Tim 1,8); 1 Tim 1,11 schliefllich
setzt die Tora in Entsprechung ,zu dem Evangelium von der Herrlichkeit des
seligen Gottes”.
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2. Das Nachstenliebegebot (Lev 19,18)
Zunichst der Wortlaut von Levitikus 19,18:

Lev 19,18
18a Du sollst dich nicht rachen,
und du sollst den S6hnen deines Volkes nichts nachtragen,
18b sondern du sollst deinen Nachsten (7 re) lieben wie dich
selbst?2!
Ich bin JHWH.

Alle drei Bestimmungen von Lev 19,18 bilden gemeinsam einen
Sinnzusammenhang, wobei das Nachstenliebegebot, V. 18b, die bei-

22 Nicht selten wird eine Ubersetzung von nd kamoka mit ,,er ist wie du” vertre-
ten, also als Nominalsatz ohne ausdriickliche Nennung des Subjekts (X1 hi
,er’); s. den Uberblick bei MATHYS, Liebe deinen Nachsten wie dich selbst, S. 46-
50; in neuerer Zeit etwa AKIYAMA, The Love of Neighbour, S. 57-64.66; GAR, Zum
syntaktischen Problem von Lev 19,18; dagegen s. etwa VRIEZEN, Bubers Ausle-
gung des Liebesgebots; NISSEN, Gott und der Nachste im antiken Judentum, S.
283f Anm. 841; und MATHYS (a.a.0., S. 6-9); offen, doch mit Favorisierung von
,erist wie du”: HIEKE, Levitikus 16-27, S. 734-736. Das Fehlen des Personalpro-
nomens X171 10 als Subjekt nach 11> kamoka spricht eher gegen diese Ubersetzung.
Zwar kann in einem Nominalsatz das Subjekt (in Lev 19,18 wire es das X1 hi?)
fehlen, wenn es bekannt bzw. zuvor eingefiihrt ist, wie es in Lev 19,18 der Fall
ware (1 re@kad); nicht moéglich — zumindest nicht belegt — ist dies aber, wenn die
eingefiihrte GréSe (in Lev 19,18 71 reka) bei der Einfithrung Objekt und im fol-
genden Nominalsatz Subjekt — oder umgekehrt — ist, wie dies in Lev 19,18 der
Fall wire. AKIYAMA (ebd., S. 59£.61) fiihrt u. a. Dtn 13,7 als beispielhaften Hinweis
auf die Ubersetzung von 3 kamoka in Lev 19,18 mit , er ist wie du” an; doch in
dieser Stelle liegt —anders als in Lev 19,18 — ein Relativsatz vor, in dem das Rela-
tivpronomen (WX #Seer) das Personalpronomen ersetzt (auch wenn natiirlich das
Personalpronomen zusitzlich stehen kénnte, wenn es besonders betont werden
soll), abgesehen davon, daf3 7y re@a bzw. das auf es beziigliche “wx »ser sowohl
bei der Einfiihrung als auch im nachfolgenden Nominalsatz Subjekt ist. Weitere
von AKIYAMA (ebd., S. 60f) herangezogene Stellen: Dtn 18,15.18 bestatigen die
gegenteilige, hier favorisierte Auffassung (Tma\1n> kamoni/kamoka ,wie mich /
wie dich”); in 1 Koén 8,23 tritt pX /én an die Stelle des Personalpronomens (auch
wenn letzteres zusitzlich stehen kénnte). Zur Diskussion insgesamt s. ausfiihr-
lich AKIYAMA, The Love of Neighbour, S. 55-64 (Lit.); zur Ubersetzung mit , wie
dich selbst” aus inhaltlichen Erwédgungen s. etwa SCHENKER, Das Gebot der
Nachstenliebe in seinem Kontext, besonders S. 248; dhnlich BECKING, Love Thy
Neighbour.
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den Verbote von V. 18a ins Positive, namlich in ein Gebot, wendet:
Sich nicht rdchen und den ,,Sohnen seines Volkes” nichts nachtragen
bedeutet positiv, den Nachsten zu lieben wie sich selbst.

a) Der volksangehorige und der fremde Niichste

Der Begriff ,Sohne deines Volkes” in Vers 18a fungiert (wie die Be-
griffe ,Bruder” und , Genosse” in Vers 17) als Synonym zu dem
,Nachsten” von Versteil b. Mit dem zu liebenden ,Nachsten” sind
also die Volksangehdrigen, die Mitisraeliten gemeint. Daraus darf
jedoch nicht der Schlufl gezogen werden, dafl hier die Forderung
nach der Liebe zu Nicht-Israeliten ausgeschlossen wird, wie die Ver-
se 33f in demselben Kapitel und Din 10,18f zeigen:

Lev 19,33f

Wenn mit dir ein Fremder in eurem Land wohnt, diirft ihr ihn
nicht bedriicken.

Wie ein Einheimischer aus eurer Mitte gelte euch der Fremde,
der mit euch zusammen wohnt,

und du sollst ihn lieben wie dich selbst!

Denn Fremde wart ihr im Land Agypten.

Ich bin JHWH, euer Gott.

Dtn 10,18f

Er [JHWH] verschafft dem Waisen und der Witwe Recht und
liebt den Fremden, indem er ihm Brot und Kleidung gibt.
Und daher sollt ihr den Fremden lieben,

denn Fremde wart ihr im Land Agypten.

In beiden Stellen wird geboten, den fremden Beisassen (1 ger), d. h.
den ausliandischen Mitbiirger zu lieben, also den, der als Fremdling
unter bzw. mit den Israeliten wohnt??, und dies entspricht ganz dem
Nachstenliebegebot, denn der unter den Israeliten wohnende
Fremde ist ebenfalls ein raumlich Nahestehender, ein Nichster. In
Dtn 10,18f wird das Fremdenliebegebot theologisch vertieft, indem
es mit der Liebe JHWHSs zum Fremden begriindet wird. Daf§ diese

2 Zu 7 ger s. die ausfiihrliche Diskussion bei AKIYAMA, The Love of Neighbour,
S.44-5565 (Lit.).
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geforderte Liebe keine rein emotionale Befindlichkeit ist, sondern
eine tatige Liebe, wird nicht zuletzt an letzterer Stelle deutlich, wo
JHWHs beispielhafte Liebe zum Fremden die Versorgung mit Nah-
rung und Kleidung einschliefst?*.

Den beiden Fremdenliebegeboten entsprechen die Verbote, den
fremden Beisassen zu bedriicken, wie z. B. Ex 23,9:

Ex 23,9
Und einen Fremden sollst du nicht bedriicken! Ihr kennt ja die
Seele des Fremden, denn Fremde wart ihr im Lande Agypten.
(Ahnlich Ex 22,20)

Wie beim Fremdenliebegebot wird auch hier auf die eigene Fremd-
lingsvergangenheit Israels in Agypten Bezug genommen: Israel hat
selber, sozusagen am eigenen Leibe, erleben und erleiden miissen,
wie es ist, als Fremder schutzlos in der Fremde zu wohnen und un-
terdriickt zu werden; darum sollen die Israeliten ihrerseits den
Fremden in ihrer Mitte nicht bedriicken und ihn lieben wie sich
selbst.

Es ist zu sehen: Der fremde Beisasse wird in die israelitische So-
zialgesetzgebung einbezogen, und er wird dem Einheimischen, also
dem Israeliten, rechtlich gleichgestellt, wie z. B. Lev 24,22a inner-
halb des Talionsgebots V. 19-22 bestétigt, wo es heifst: ,Das gleiche
Gesetz gelte euch fiir die Fremden wie fiir die Einheimischen.”?
Dies ist eine Besonderheit im Alten Vorderen Orient!

Es wird also geboten, den Nahestehenden, eben den ,Néchsten”,
zu lieben - sei er ein Mitisraelit oder ein fremder Beisasse. Das grie-
chische Neue Testament iibersetzt in Anlehnung an die antike grie-

2 Vgl. HIEKE, Levitikus 1627, S. 731.

% Einen Widerspruch findet diese rechtliche Gleichstellung des fremden Beisas-
sen mit dem Volksangehdrigen und der damit einhergehenden Einbeziehung des
Fremden in das Nachstenliebegebot allerdings wohl in Lev 25,44-46, wo offen-
sichtlich ein Unterschied zwischen der Behandlung volksangehdoriger (die nicht
mit Hérte zu behandeln sind) und der fremder Sklaven gemacht wird. Demge-
geniiber steht neben Lev 19,34 und 24,22 Num 15,15f, wo ebenfalls deutlich ge-
macht wird, daf , es innerhalb Israels grundsitzlich keine Rechtsunterschiede
zwischen Einheimischen und Auslédndern geben darf” (CRUSEMANN, Gottes Fiir-
sorge und menschliche Arbeit, S. 53; s. aulerdem Dtn 24,14; Ez 47,22f u. a.; SCHA-
FER-LICHTENBERGER u. SCHOTTROFF, Fremde / Fliichtlinge, S. 159).
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chische Ubersetzung der Hebriischen Bibel, die Septuaginta, das
hebrdische yre« mit einem Begriff, der genau das Gleiche aus-
driickt: Das griechische mAnoiov plision meint wie das hebréische ¥7
re den Nahestehenden, den Néchsten. Die entsprechenden Stellen
des Neuen Testaments wie z. B. Mt 22,39 fordern also wie ihre Vor-
lage in der Tora, den Nahestehenden, den ,,Nachsten”, zu lieben wie
sich selbst.

Daraus darf jedoch nicht geschlossen werden, daf8 das Alte und
das Neue Testament eine Ausweitung der Perspektive {iber den
Kontext des eigenen Volkes einschliefSlich der fremden Beisassen
hinaus auf den aufserisraelitischen Bereich ausschliefsen; dieser au-
Gserisraelitische bzw. im Neuen Testament auch aufserchristliche Be-
reich kommt im Alten wie im Neuen Testament (Rom 12,10%;
1 Thess 4,9-12 u. 6.: besonders , Bruderliebe”) nur kaum in den Blick?”.
Sehr treffend bemerkt W. Gunther Plaut, daf8 unser Verhalten ge-
geniiber anderen Menschen hauptsichlich im Rahmen unserer Be-
ziehungen zu denen liegt, ,, die uns physisch nahe sind, d. h. unseren
Nachsten im wortlichen Sinn. In der Antike hatten die meisten Men-
schen kaum eine Vorstellung von Ereignissen, die iiber ihr unmittel-

2% Auch in V. 14.18 20 bewegen sich die Menschen, die zu segnen, mit denen in
Frieden zu leben und die zu speisen geboten wird (selbst wenn sie , Feinde” oder
,, Verfolger” sind), im Horizont des Lebenszusammenhangs der Angesproche-
nen, der in der Antike sehr eng ist (dazu s. u.); es konnen jiidische bzw. christliche
oder auch fremde (etwa romische oder auch kanaandische u. a.) ,, Nachste” sein.
- V. 20 zitiert {ibrigens Spr 25,21.

27 SODING, Nachstenliebe, S. 65, stellt zunachst dhnlich fest, daf3 im Alten Testa-
ment ,, die Ethik auf Sichtweite angelegt ist und dass nach dem Heiligkeitsgesetz
vor allem die Mit-Israeliten [neben den Fremden] in den Blick kommen sollen,
wenn es um die Liebe geht.” Im Neuen Testament (wie im Friihjudentum) jedoch
konne das Liebesgebot ,, ohne seinen ethischen Kontext als ethische Maxime zi-
tiert werden; es lasst dann keinerlei prinzipielle Beschrankungen erkennen, son-
dern fordert im Gegenteil dazu auf, in jedem anderen Menschen den ,Nachsten’
zu sehen.” (a. a. O,, S. 66) SODING nennt fiir diese Annahme jedoch keine Belege
und Argumente. Auch im sogenannten Hohenlied der Liebe, 1 Kor 13, wo Paulus
die Liebe als Abstraktum eingehend beschreibt und charakterisiert, ist die Vo-
raussetzung fiir die Liebe die Nahe, , Sichtweite” zwischen dem implizierten Ob-
jekt und dem implizierten Subjekt der Liebe. So wird hier als ein Merkmal der
Liebe genannt, daf sie das Bose nicht nachtragt (V. 5); auchin 1 Kor 13 also steht
der geliebte Mensch wie in Lev 19,18 in Nahe zum Liebenden insofern, als jener
diesem Boses antut.
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bares Umfeld hinaus gingen. ... Erst in den letzten Jahrhunderten,
vor allem im zwanzigsten, bekam der durchschnittliche Mensch das
Wissen, die Gelegenheit und die Pflicht, die Goldene Regel in einem
weltweiten Horizont zu praktizieren.”?® Mit anderen Worten: Erst
der technische Fortschritt besonders der letzten beiden Jahrhun-
derte hat dazu gefiihrt, daff auch Menschen, die eine grofie raumli-
che Distanz zueinander aufweisen, sich nahe sein konnen, sich be-
gegnen konnen, insbesondere durch die modernen Kommunikati-
ons- und Verkehrsmittel. Das war zu Zeiten der Entstehung des Al-
ten und des Neuen Testaments bekanntlich noch ganz anders.

Die Tora fordert also, den , Nachsten”, den Nahestehenden, also
den, der dem Adressaten des Nachstenliebegebots begegnet, zu lie-
ben; der ,Fernste” hingegen, also der, mit dem der Adressat des Ge-
bots gar nicht in Berithrung kommt, féllt hier daher - aus biblischer
Sicht — aus dem Blick. Das Néchstenliebegebot der Tora gebietet also
die Liebe gegeniiber jedem (feindlichen) Menschen, der dem Adres-
saten des Gebots nahe kommt, ihm begegnet — sei es ein Mitisraelit
oder ein Fremder. Von daher erscheint es m. E. gerechtfertigt, das
Nachstenliebegebot der Tora auch als Menschenliebegebot zu be-
zeichnen.

b) Der feindliche Niichste

Der engere Kontext des Néachstenliebegebots erlaubt eine weiterge-
hende Bestimmung des zu liebenden , Nachsten” (¥ re«):

28 PLAUT, Die Tora in jiidischer Auslegung III. Wajikra. Levitikus, S. 189. Siehe
aus heutiger jiidischer Blickrichtung ebd.: ,,... es gibt keinen Beweis dafiir, dass
Jesus eine weitere Perspektive [als das unmittelbare Umfeld] gehabt hat”. PLAUT
(ebd.) verweist auflerdem auf Jesu , geringschitzige Behandlung einer heidni-
schen Frau” in Mt 15,26, zu der es nichts Vergleichbares in der talmudischen Li-
teratur gebe (a.a.O., S. 328). — Die in vielen Stellen des Alten Testaments gefor-
derte Abgrenzung und Bekdmpfung von Fremden bzw. Auslandern (wie der von
JHWH abtriinnigen Israeliten) sind vor dem Hintergrund der intoleranten
JHWH-Monolatrie zu verstehen und zielen nicht auf einen Fremdenhaf3, sondern
dienen der Identititswahrung Israels als egalitires Volk des Befreiergottes
JHWH; s. dazu MOENIKES, Monotheismus — Quelle der Intoleranz.
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Lev 19,17-18
17a Trage gegen deinen Bruder keinen Hafd in deinem Herzen.
b Weise deinen Gefdhrten zurecht und lade (so) seinetwegen
keine Schuld auf dich.
18a Du sollst dich nicht rachen, und du sollst den S6hnen
deines Volkes nichts nachtragen,
b sondern du sollst deinen Néachsten lieben wie dich selbst!
Ich bin JHWH.

Der ,Nachste” ist einer, den der angesprochene Israelit nicht hassen
soll, so V. 17a, an dem er sich nicht richen soll, V. 18a. Hafd und Rache
aber setzen voraus, dafs dieser Nadchste dem Angesprochenen Leid
zugefiigt hat. Es handelt sich also beim zu liebenden Nachsten um
den nahestehenden Feind — auch wenn das Wort ,, Feind” nicht aus-
driicklich, nicht explizit, fallt. Es muf8 hier daher von einem implizi-
ten Feindesliebegebot gesprochen werden.

Dafl der Freund geliebt wird, wird offensichtlich als selbstver-
standlich vorausgesetzt, denn es wird nicht fiir nétig befunden, zur
Freundesliebe aufzufordern; statt dessen wird dem angesprochenen
Israeliten geboten, den Feind nicht zu hassen, sich nicht an ihm zu
rachen und ihm nichts nachzutragen, sondern ihn zu lieben wie sich
selbst. Damit liegt Lev 19,17+18 ganz auf der Linie des Vergeltungs-
verbots in Spr 20,22 und 24,29, ebenso auf der Linie des Feindeshil-
fegebots in Ex 23,42 und Spr 25,21% und des Racheverbots im un-
mittelbaren Kontext des Nachstenliebegebots, Lev 19,18a, und vieler
weiterer Gebote bzw. Forderungen des Alten Testaments.

Indes geht es beim Nachstenliebegebot nicht darum, dafl der Ad-
ressat des Gebots tiber das vom zu liebenden feindlichen Nachsten
zugefiigte Leid hinwegsieht und es einfach hinnimmt, so dafy wir es
mit einer selbstvergessenen, totalitar-altruistischen Ideologie zu tun
hitten, in der nur der Mitmensch, nicht aber das Ich zahlt. Dies zeigt
V. 17b, der dazu auffordert, den nahestehenden Feind , zurechtzu-
weisen” (1> ykh Hi.); die Formulierung mit vorangestelltem Inf.
abs.: m°2in 0210 hokesh tokish unterstreicht die Bedeutung dieser Auf-

2 Vgl. Dtn 22,1-4.
30 Vgl. Spr24,17.
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forderung, die im {ibrigen mit der Aufforderung von V. 18b, den
Nachsten wie sich selbst zu lieben, korrespondiert.

Die gebotene Néchstenliebe zielt auf die Wiederherstellung
schuldhaft zerstorter Lebensbeziehungen durch Verzicht auf Haf3
und Rache gegeniiber dem, der Leid zugefiigt und Unrecht began-
gen hat, aber auch durch dessen Zurechtweisung und die freimiitige
Aussprache mit ihm. Es geht um ,,die in der Gemeinde zu pflegende
Streitkultur, wenn er [V. 17] dem unterdriickten Hafs die offene Aus-
sprache gegeniiberstellt.”s! Es geht hier — wie in Kap. 19, ja in der
Tora insgesamt — darum, wie eine gerechte, solidarische, mit-
menschliche Gesellschaft verwirklicht werden kann, in der jedem
Menschen - auch dem feindlichen und dem fremden - die gebotene
Liebe zukommt?2.

¢) Hauptgebot der Sozialgebote

Das Nachstenliebegebot steht im Zentrum von Levitikus 19. Dieses
Kapitel beinhaltet in sich die verschiedensten die Gemeinschaft und
den Alltag betreffenden Lebensregeln®, die inhaltlich in einer kon-
zentrischen Struktur um das Nachstenliebegebot als Zentrum
herum aufgebaut sind**. Das Néchstenliebegebot V. 18b stellt zu-
gleich die Zusammenfassung, das Kompendium der anderen Ge-
bote dar. Lev 19 wiederum bildet inhaltlich ein Kompendium der
Sozialgebote der ganzen Tora, denn die Sozialgebote der Tora sind
in diesem Kapitel komprimiert bzw. lassen sich von denen in Lev 19
ableiten. Dies kann hier nicht im einzelnen aufgezeigt werden, da-
her hier nur der Hinweis, daf3 sowohl die Tradition als auch die mo-
derne Bibelwissenschaft diese Sichtweise vertritt bzw. entwickelt
hat®s. In der Mitte, im Zentrum dieses Kompendiums der Tora, also

3 RUWE, ,, Heiligkeitsgesetz” und ,, Priesterschrift”, S. 153f.

%2 Vgl. HIEKE, Lev 16-27, 732.

3S. AKIYAMA, The Love of Neighbour, S. 25 (Lit.).

3 Vgl. nur das iibersichtliche Schaubild im Themenheft zur Nachstenliebe: WUB
23/2,S.19.

% S. dazu (auch hinsichtlich der Auslegungstradition) STAUBLI, Die Biicher Le-
viticus, Numeri, S. 154f; KROCHMALNIK, Schriftauslegung, 61-63. Vgl. etwa den
Midrasch Wayiqra Rabba (WaR 24 ,4), der zu Lev 19 ausfiihrt: ,Rabbi Chija hat
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von Lev 19, steht das Néachstenliebegebot®*. Damit kommt zum Aus-
druck, dafi das Nachstenliebegebot auch theologisch im Zentrum
dieses Kompendiums der Tora steht. Und tatsachlich lassen sich alle
Gebote dieses Kompendiums — und damit alle Gebote der Tora ins-
gesamt — unter das Néachstenliebegebot subsumieren, ganz dhnlich
also, wie es spiter Jesus und weitere jiidische Schriftgelehrte’” und
das (jiidische) Neue Testament verstanden haben, wenn sie das Lie-
besgebot als das grofite Gebot in der Tora qualifizieren. Wie hier
wird bereits in der Tora selbst mit der Liebe die rechte innere Hal-
tung gegeniiber dem ,Nachsten” gefordert, die jeder konkreten Tat
an ihm und jedem konkreten Verhalten ihm gegeniiber zugrunde
liegen soll.

d) Klassenlose Gesellschaft

Eine weitere Besonderheit des Nachstenliebegebots der Tora gegen-
iiber den Gesetzeskodizes der Umwelt Israels betrifft wieder den Be-
griff des Nachsten.

Das Recht der altorientalischen Umwelt Israels ist ein Mehrklas-
senrecht, in dem also etwa im Strafrecht das Strafmaf3 abhéngig ist
von der sozialen Klassenzugehorigkeit des Taters und des Opfers;
so unterschied z. B. der beriihmte altbabylonische Codex Hammu-
rabi drei verschiedene soziale Klassen: den Unfreien bzw. Sklaven
(wardum), den Freien, aber nicht zur Herrscherfamilie Gehdrenden
(muskenumy), und den zur Herrscherfamilie Gehorenden (awilum).

gelehrt: Dieser Abschnitt wird darum in der Versammlung vorgetragen, weil da-
von die meisten wesentlichen Lehren abhdangen. Rabbi Levi sagte: Weil die zehn
Gebote darin enthalten sind.” BRAULIK, Die dekalogische Redaktion der deutero-
nomischen Gesetze, zeigt auf, dafi eine spéte (,, dekalogische”) Redaktion der Ge-
setze in Din 19-25 Lev 19 zum Vorbild genommen hat. Diese herausragende Be-
deutung von Lev 19 wird durch die aufféllig groSe Haufigkeit der Formel , Ich
bin JHWH (euer Gott)” in diesem Kapitel (16mal) unterstrichen; vgl. AKIYAMA,
The Love of Neighbour, 24f.

3% Vgl. KROCHMALNIK, Schriftauslegung, 62.63.

% Vgl. dazu etwa Mk 12,28-34; Lk 10,25-28; zur auf8er- und nachbiblischen jiidi-
schen Literatur s. MOENIKES, Liebe / Liebesgebot, S. 4.

3 Vgl. dazu HIEKE, Lev 16-27, S. 728.731 (Lit.).
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Im israelitischen, im biblischen Recht hingegen tritt in der Regel
der Begriff des ,Nachsten” oder des , Bruders” oder anderer sozial-
egalitédrer Begriffe an die Stelle sozialer Klassenbegriffe®, das bedeu-
tet, daf3 etwa im Strafrecht das Strafmaf$ unabhéangig ist von der so-
zialen Klasse des Taters bzw. der Taterin und des Opfers. Entspre-
chend richtet sich im Néchstenliebegebot Lev 19,18 die gebotene
Liebe auf den Nachsten ohne Unterscheidung von Stand und Klassen-
zugehdrigkeit,und ebenso wird auch der Adressat des Nachstenliebe-
gebots keiner sozialen Klasse zugeordnet. Auch hierin spiegelt sich
die sozial-egalitdre Stofirichtung biblischer Theologie und Ethik, so
wie sie ja auch schon hinsichtlich des Gottesliebegebots begegnet ist
und fiir die es viele weitere Beispiele gibt. Das bekannteste ist wohl
die biblische Rede von der Gottebenbildlichkeit des Menschen —und
nicht des Konigs wie in den Kulturen der Umwelt Israels —, ebenso
wie die Selbstidentifizierung des apokalyptischen Konigs Jesus als
Bruder der ,Geringsten” in Mt 25, die stark beeinflufit zu sein
scheint vom Konigsgesetz der Tora, Din 17,1420, wo vom Konig
unter anderem gefordert wird, daf$ ,,sich sein Herz nicht iiber seine
Briider erhebe” (V. 20).

Zusammenfassung und Fazit

Ein besonderes Merkmal der geforderten Gottes- und Nachstenliebe
ist deren sozial-egalitdare Stofrichtung, die Merkmal der vorherr-
schenden biblischen Theologie insgesamt ist. Die Furcht, Liebe, Ver-
ehrung Gottes ist nicht Sache des Konigs wie in der Umwelt Israels,
sondern des Volkes. Es besteht eine direkte Liebesbeziehung zwi-
schen JHWH und Volk; der Konig spielt keine besondere Rolle, er ist
keine aus dem Volk herausgehobene Grofe, kein Vermittler zwi-
schen gottlicher und menschlicher Sphéare wie in der Umwelt Isra-
els.

% Vgl. RUWE u. VAHRENHORST, Néchste / Nachster, S. 403f.

4 BRANCH, The Messianic Dimensions of Kingship, zeigt (mit Verweis auf MIL-
LER, Deuteronomy, S. 149) auf, daf8 das Konigtum Jesu, wie es im Neuen Testa-
ment, insbesondere bei Matthédus, bezeugt wird, genau dem Konigtum, wie es
Dtn 17,14-20 vorschreibt, entspricht, und daf Jesus dieses Gesetz offensichtlich
kannte und sich an ihm orientierte.
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Diese sozial-egalitdre Grundkonzeption spiegelt sich ebenso im
biblischen Recht, in der Tora, in der sozial-egalitdare Begriffe wie be-
sonders ,Nachster” und ,Bruder” an die Stelle von Standes- und
Klassenbegriffen treten. Damit steht die im Alten Testament vor-
herrschende Anschauung auch im Bereich des Sozialrechts im Ge-
gensatz zu den Kulturen der Umwelt Israels.

Das Nachstenliebegebot, das auch das Fremdenliebegebot um-
fafit, ist ein implizites Feindesliebegebot, das jedoch nicht darauf
zielt, die Schuld des zu liebenden Feindes zu nivellieren, sondern
dazu auffordert, ihn zurechtzuweisen und auf diese Weise sein Ver-
haltnis mit ihm zu kldren. So zielen die gebotene Nachstenliebe wie
die Sozialgebote insgesamt auf die Wiederherstellung schuldhaft
zerstorter Lebensbeziehungen durch Verzicht auf Haff und Rache
gegeniiber dem, der Leid zugefiigt und Unrecht begangen hat, aber
auch durch dessen Zurechtweisung und die freimiitige Aussprache
mit ihm. Das Gebot der Néachstenliebe ist dabei eine Zusammenfas-
sung der Sozialgebote der Tora und gebietet die rechte innere Hal-
tung, die jeder konkreten Tat und Handlung am ,Néachsten” und
jedem konkreten Verhalten ihm gegeniiber zugrundeliegen soll.

Den Sozialgeboten mit dem Nachstenliebegebot als deren
Hauptgebot geht es letztlich um die Verwirklichung einer gerech-
ten, solidarischen, mitmenschlichen, klassenlosen Gesellschaft, in
der jedem Menschen — selbst dem feindlichen und dem fremden —
die gebotene Liebe zukommt.

Die gebotene Gottesliebe, die Verehrung, Liebe und Furcht
JHWHs, konkretisiert sich in der Befolgung der Gebote JHWHSs. Und
die Befolgung der Gebote JHWHs bewahrt die von JHWH ge-
schenkte Freiheit von Unterdriickung und Sklaverei. Das oberste,
allgemeinste Gebot der kultischen Gebote, des ,Ritualgesetzes”, ist
das Gottesliebegebot, sozusagen das kultische Hauptgebot. Die kul-
tischen Gebote stehen nicht unverbunden neben den Sozialgeboten
mit dem Nachstenliebegebot als deren Hauptgebot, sonderm: Die
Gottesliebe, Gottesverehrung, Gottesfurcht verwirklicht sich in der
Befolgung sowohl der kultischen als auch der Sozialgebote. Sie ver-
wirklicht sich in der Nachstenliebe als Zusammenfassung der Sozi-
algebote JHWHs in Richtung auf eine egalitdre, gerechte, solidari-
sche, mitmenschliche, klassenlose Gesellschaft und bewahrt so die
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von JHWH geschenkte Freiheit aus Unterdriickung und Sklaverei
und fuhrt zu ,,Leben” im Vollsinn des Wortes.
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Damit das Kapital
keinen Unfrieden stiften kann

Zinsverbot und Schuldenerlass
(2017/2025)!

Franz Segbers

,Juden und Christen anerkennen

die moralischen Prinzipien der Tora.”
Rabbiner-Erklarung Dabru emet —
Redet Wahrheit, 2000

14

,Wir halten es nicht mehr aus!” Mit diesem Appell richteten griechi-
sche Theologen und Theologinnen einen verzweifelten Appell an
den letzten Kirchentag in Stuttgart. Darin fordern sie: ,Wir pladie-
ren fiir eine internationale Schuldenkonferenz fiir Griechenland,
vergleichbar der Londoner Schuldenkonferenz 1953, auf der
Deutschland ein Grofiteil der Schulden erlassen wurde.” Zum Hei-
ligen Jahr 2025 hat die romisch-katholische Kirche mit Caritas Inter-
national eine Kampagne fiir Schuldengerechtigkeit ausgerufen und
dabei an den urspriinglichen und biblischen Kern des Jubeljahres
erinnert.2 Die internationale Kampagne , Erlassjahr 2025 — Turn Debt
into Hope” will den Druck auf politische Entscheidungstrager*in-
nen verstdrken, in diesem Jahr rasche und verbindliche Losungs-
wege aus der Globalen Schuldenkrise zu finden. 35 Organisationen
aus der Zivilgesellschaft, darunter erlassjahr.de und Misereor, set-
zen sich fiir Schuldenstreichungen fiir Lander des Globalen Siidens
ein, um die Lebensbedingungen von Millionen Menschen zu verbes-
sern. Die Kampagne fordert, dass die Lander des Globalen Siidens
endlich mehr Mitspracherecht erhalten, wenn es um die Bewalti-

! Textquelle | Ausgearbeitete und aktualisierte Fassung eines Vortrags auf dem
Evangelischen Kirchentags in Berlin am 25. Mai 2017.
2 https://turndebtintohope.caritas.org/
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gung ihrer Schuldenlast geht. Entscheidungen {iber Schuldenstrei-
chungen miissten im Rahmen der Vereinten Nationen verhandelt
werden und nicht in den Glaubiger-Clubs des Globalen Nordens. Es
braucht dafiir endlich ein faires und transparentes Staateninsol-
venzverfahren.

Seine Schulden zu zahlen, gilt als eine selbstverstandliche morali-
sche und auch rechtliche Pflicht. Doch diese vermeintliche morali-
sche Selbstverstandlichkeit ist 6konomisch keineswegs selbstver-
standlich, denn nach der 6konomischen Lehre ist die Kreditvergabe
immer mit einem gewissen Risiko verbunden. Dies ist auch der
Grund fiir die Risikopramien bei der Kreditvergabe. Okonomisch
gilt, dass derjenige, der den Nutzen hat, auch den Schaden tragen
muss. Doch nicht allein 6konomisch ist Kreditvergabe immer mit ei-
nem Risiko verbunden, es kann auch politische Griinde geben.

Es ist die gleiche Verzweiflung wie jene der Menschen aus Grie-
chenland, aus zahlreichen Landern des Globalen Siidens, aber auch
der tiber sechs Millionen tiberschuldeter Menschen in Deutschland,
die auch die Jesusbewegung vor 2000 Jahren in Paldstina nur zu gut
kannte. Programmatisch hatte Jesus in seiner Antrittsrede in der Sy-
nagoge in Nazareth diese Verzweiflung der Menschen aufgegriffen
und mit Jesaja ein ,, gnddiges Jahr, ein Erlassjahr des Herrn” (Jes 61,2)
angekiindigt. (Lk 4, 19) Auf die Bitte der Jiinger, sie beten zu lehren,
greift Jesus diesen Hilferuf der Kleinpachter, Landlosen und {iber-
schuldeten Kleinbauern im Vaterunser mit der Bitte auf: ,Vergib
uns unsere Schulden wie auch wir vergeben unseren Schuldigern.”
(Mt 6,12) Die neue Luther-Bibeliibersetzung spricht von , Schuld”,
wo Luther 1534 ,Schulden”, {ibersetzte. Diese neue Ubersetzung
verdunkelt den Ursprungssinn, wahrend es in der ,,Bibel in gerech-
ter Sprache” gut biblisch und exegetisch abgesichert heifdt: , Erlass
uns unsere Schulden, wie auch wir denen vergeben, die uns etwas
schuldig sind” (Mt 6,12). Die strittige Frage lautet: Sind auch 6kono-
mische Schulden gemeint? Das verwendete griechische Wort meint
o6konomische und ethisch-moralische Verpflichtungen. Auch im
Deutschen gibt es eine sprachliche Néhe von Schuld und Schulden.
Das in der Vater-unser-Bitte verwendete griechische Wort (ophei-
lema) wird aufSerbiblisch eindeutig im Sinne von Geldschulden ver-
standen. Folglich ergébe sich aus dem Sprachgebrauch, die Erlaf-
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bitte streng monetédr zu interpretieren, auch wenn innerbiblisch der
Begriffe weitere Konnotationen impliziert.

Wie drangend das Schuldenproblem fiir die Menschen in der an-
tiken Okonomie war, zeigen die zahlreichen Gleichnisse, die von der
bitteren Not der Uberschuldung handeln. Die Forderung nach ei-
nem Schuldenerlass wird in der Antike immer wieder gestellt. Fiir
den Wirtschaftshistoriker Moses Finley zeigt sich die Grundeinstel-
lung zu den Armen nicht in gelegentlicher Menschenfreundlichkeit,
sondern gerade im Schuldrecht. Und das war harsch und erbar-
mungslos.? Wie riicksichtslos das Schuldrecht angewendet wird, er-
zahlt das Gleichnis vom Schalksknecht (Mt 18,23-35): Der Konig will
den zahlungsunfahigen Mann samt Frau, Kinder und Besitz in die
Schuldsklaverei verkaufen lassen, um die Schuld begleichen zu kon-
nen. Kein Wunder, dass im Judaischen Krieg gegen die romische Be-
satzung als erstes das Archiv mit den Schuldscheinen im Jerusale-
mer Tempel in Flammen aufging.

Die Vater-unser-Bitte um einen Schuldenerlass greift die Tora
auf, die in einer jahrtausendealten Tradition steht, die bis nach Me-
sopotamien zuriickreicht. Dort gab es bereits Schuldenerlasse, mit
denen man auf das grofite Problem der antiken Gesellschaft rea-
gierte: Die nicht zuriickzahlbaren Schulden * Israel hat auf die Schul-
denproblematik in seinem altesten Rechtsbuch, dem sog. Bundes-
buch (Ex 20,22-23,33) reagiert und die Freilassung von Schuldskla-
ven und einem Zinsverbot reagiert. Beide Regelungen zielten darauf
ab, die Folgen des Leihens zu entscharfen. In der Sabbatjahrregelung
wird eine wirtschaftspraktische Differenzierung aus mesopotami-
schen Vorlagen iibernommen: Vom Schuldenerlass profitiert der
Bruder, also der Stammesgenosse, der ein Notdarlehen aufnehmen
musste, nicht aber der im Lande ansissige fremde Héndler. (Dtn
15,1-11) Es gibt also zwei Arten von Kreditschulden: das eine ist eine
Nothilfe, das andere ein Geschift. Diese kluge Regelung greift eine
wichtige Unterscheidung zwischen Notdarlehen und Handelskredi-
ten auf, die es auch bereits im 2. Jahrtausend in Mesopotamien ge-
geben hatte. Ein Kredit, der an notleidende Bauern vergeben wurde,

3 Moses FINLEY: Die antike Wirtschaft, 3. erweiterte Auflage. Stuttgart 1993, S. 39;
89.

4 https://michael-hudson.com/wp-content/uploads/2010/03/HudsonLostTraditio
n.pdf
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wird nach sieben Jahren erlassen. Wenn aber ein Handelskredit ver-
geben wird, fallt dieser ausdriicklich nicht unter die Erlassjahrbe-
stimmungen des Sabbatjahres.

Diese Unterscheidung ist wirtschaftspraktisch und belegt, dass
die biblischen Schuldenerlasse keineswegs nur ein utopisches Ideal
sind. Doch im Unterschied zu seinen Vorlagen in Mesopotamien,
formt die Tora einen regelméfligen Schuldenerlass. Er wird also be-
rechenbar und so zu einem Recht der Uberschuldeten und zu einer
Pflicht der Kreditgeber. Was diese Bestimmung in Deuteronomium
geradezu revolutionédr machte, war, dass der Konig nicht {iber den
Schuldenerlass verfiigen konnte, sondermn der Erlass zu einem heili-
gen Gebot zum Nutzen der Uberschuldeten wurde. Allerdings hatte
der Schuldenerlass im Buch Deuteronomium eine kaum zu verber-
gende Hauptschwiche. Denn wenn das Erlassjahr nahte, dann wird
kaum noch jemand bereit sein, ein Darlehen zu gewéhren, da er fest
damit rechnen muss, es nicht zuriickerstattet zu bekommen. Der
Tora bleibt nur, moralisch an die Grofziigigkeit der Kreditgeber zu
appellieren. (Vgl. Dtn 15,9)

Schuldenerlass und Zinsverbot stellen zwei wichtige 6konomi-
sche Instrumente dar, mit denen die Tora auf eine gesellschaftliche
Schuldenkrise reagierte. Aus dem Leihen an jemanden, der in Not
ist, werden Schulden. Wenn die Riickzahlung auch noch mit einem
Aufschlag verbunden wird, dann entstehen Zinsen. So heifit es in Ex
22,24: , Wenn du Geld verleihst an einen aus meinem Volk, an einen
Armen neben dir, so sollst du an ihm nicht wie ein Wucherer han-
deln; ihr sollt keinerlei Zinsen von ihm nehmen” (auch Dtn 23,21;
Lev 25,37). Ex 22 spricht von der Pflicht, den Armen zinslose Darle-
hen zu geben. Verboten wird, von ,,einem Armen neben dir” Zinsen
zu nehmen. Doch daraus folgt logisch keineswegs die Erlaubnis,
Zinsen von Reichen zu nehmen. Die Beschrankung des Zinsverbots
nur auf den Stammesbruder ist nicht erstaunlich; {iberraschend
ware, wenn das Zinsverbot Fremde begiinstigen wiirde. Dabei
macht die Tora nicht, wie gelegentlich behauptet wird, einen Unter-
schied zwischen erlaubtem maéfligen Zins und einem verbotenen

5 Franz SEGBERS: Die Hausordnung der Tora. Biblische Impulse fiir eine theologi-
sche Wirtschaftsethik, Luzern 1999, S. 192-202.
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iiberméfiigen Zins. Der regelméflige Schuldenerlass und das Zins-
verbot sind Teil des in der Tora formulierten Gotteswillens.

Es gibt zahlreiche Spuren, die belegen, dass das Erlassjahr und
das Zinsverbot befolgt wurden. Die Praxis dauert an bis in die Zeit
der romischen Besatzung Paldstinas. Der bedeutende Rabbi Hillel
der Altere, ein frither Zeitgenosse Jesu, hat diese jahrtausendealte
Praxis des Schuldenerlasses durch die Einfithrung des sog. Prosbul
aufler Kraft gesetzt.s Der Prosbul war ein Rechtsinstrument, bei dem
ein von Richtern und Zeugen unterschriebener Vertrag, der beim
Gericht hinterlegt wurde, rechtlich die Verjahrung aufhob. Das er-
laubte es also, den Schuldenerlass zu umgehen. Hillel begriindet
den Prosbul mit der zunehmenden Verschuldung der Kleinbauern,
die kaum mehr einen Kredit bekamen. Er kehrte damit die Toraregel
um: Die Begleichung der Schuld wurde zu einer Verpflichtung,
nicht der Schuldenerlass. Hillel begriindete diese Institution mit
dem beiderseitigen Vorteil fiir Schuldner und Glaubiger: Die Glau-
biger wurden vor dem Verlust ihres Eigentums geschiitzt und die
Armen konnten weiterhin Darlehen aufnehmen.” Doch faktisch war
der Prosbul, wie schon sein griechischer Name besagt, eine Anpas-
sung an das griechisch-romische Schuldrecht. Die Ertrage konnten
nunmehr trotz des Sabbatjahres weiterhin an die Pédchter oder Dar-
lehensgeber flieflen. Der tiefe Einschnitt in das Eigentumsrecht, wie
die Tora es vorsah, wurde somit beseitigt.

Der 6konomische und soziale Hintergrund des Prosbuls sind ne-
ben den hohen Abgaben und Steuern auch Missernten und wirt-
schaftliche Krisen seit dem Regierungsantritt des Herodes, die zu
einer vermehrten Aufnahme von Darlehen fiihrten. Hillel wollte mit
dem Prosbul, die Verjahrung der Schulden und die Verweigerung
des Kredits verhindern. Hillel reagierte auf die Darlehensverweige-
rung der Vermdgenden mit einer faktischen Abschaffung des Tora-

¢ Franz SEGBERS: ,, Sich Freunde machen mit dem Mammon der Ungerechtigkeit.”
Eine Relecture des Gleichnisses vom , gerissenen Verwalter” im Kontext der Fi-
nanzkrise: Lukas 16,1-14, in: Marlene Criisemann / Claudia Janssen / Ulrike Met-
ternich (Hg.): Gott ist anders. Gleichnisse neue gelesen auf der Basis der Ausle-
gung von Luise Schottroff, Giitersloh 2014, S. 115-118.

7 Begriindet wurde die Neuerung mit dem rabbinischen Prinzips des ,mi-pene
tikkun ha-'olam” =, zum Nutzen einer besseren Ordnung der Gesellschaft”: Git.
34b; Rashi zu Git. 37a.
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Rechts der Armen. Die iiberschuldeten Pachter und Kleinbauern
wurden um ihr Recht auf Entschuldung gebracht, denn er erlaubte
es, eine Schuld zu jeder beliebigen Zeit wieder einzutreiben. Der
Prosbul wirkte wie eine Art von Klassenjustiz der GroSgrundbesit-
zer, die auch auf die Einfithrung des Prosbuls drangen # Ein jahrtau-
sendealtes Recht wurde faktisch ,wegmodernisiert”. So erfiillte der
Prosbul eine paradoxe Doppelfunktion: Die Grofigrundbesitzer
konnten den Schuldenerlass der Tora umgehen und gleichzeitig
fromm sein und die Tora halten. ,Ihr konnt nicht Gott dienen und
dem Mammon” (Lk 16,13).

Nach der ,Jiidischen Enzyklopadie” blieb Hillels Prosbul unter
den Rabbinen immer hochst umstritten.? Mit anderen Rabbinen hat
die Jesusbewegung diese Umgehung abgelehnt und das Tora-Recht
der Uberschuldeten auf einen Schuldenerlass bekraftigt. Die Jesus-
bewegung beteiligte sich an der innerjiidischen Debatte um die
rechte Auslegung der Tora. Auf die Weigerung, den Armen mit Dar-
lehen in der Not aufzuhelfen, mahnte die Jesusbewegung das her-
kémmliche Tora-Recht fiir die Uberschuldeten an, wenn es in Mt
5,42 heif3t: ,Gib dem, der dich bittet, und wende dich nicht ab von
dem, der etwas von dir borgen will.“ Die Jesusbewegung ist ein
Echo auf die Mahnung in Dtn 15,9, die dazu aufruft, ,nicht un-
freundlich” den Bruder anzusehen und ,, ihm nichts zu geben”, son-
dern das Gebot der Nachstenliebe zu beachten, damit Menschen le-
ben konnen. So heifdt es in Lk 6,35: ,, Vielmehr liebt eure Feinde und
tut Gutes und leiht, ohne etwas dafiir zu erhoffen.” Die Feindesliebe
wird somit auf die Finanzgeschifte ausgeweitet.

Vor diesem sozialen und geschichtlichen Hintergrund hilt die
Vater-unser-Bitte am Erlassjahr fest. Sie bittet um das Recht der Ar-
men, dem Leiden und der Not der Uberschuldeten ein Ende zu be-
reiten. Dabei hilt das Vater-unser an der Analogie zwischen mora-
lischer Schuld und 6konomischen Schulden fest: Die Vergebung, die
wir von Gott erbitten wird, mit dem Erlass der Schulden verkniipft.
Gott erlasst dem Menschen die Schulden, die er bei Gott hat, wenn
der Mensch die Schulden erlasst, die andere Menschen bei ihm ha-

8 Heinz KRESSIG: Die sozialen Zusammenhénge des juddischen Krieges, Berlin
1970, S. 41.
9 Julius H. GREENSTONE: Prosbul, in: Jewish Encyclopedia, 2002.
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ben. Die Schuld des Menschen vor Gott, also seine Stinde, besteht
darin, Schulden einzutreiben. Indem der Mensch seinen Mitmen-
schen die Schulden nicht erlassen, steht er Gott gegeniiber in einer
Schuld.

Die Vater-unser-Bitte wird meist so verstanden und gebetet, als
waren materielle Schulden von Vergebung unberiihrt. Die Vater-un-
ser-Bitte steht unzweifelhaft in der biblische Erlasstradition der Be-
freiung von unbezahlbaren Schulden. Die Vater-unser-Bitte ist die
Bitte um das Torarecht gegen ein im romischen Imperium herr-
schendes unerbittliches Schuldrecht, das Menschen um ihr Leben
bringt. Um des menschlichen Lebens willen, damit Schuldner leben
konnen, bittet das Gebet um Freiheit fiir die Uberschuldeten. Leben,
diese Mitte der Tora, wird zum Kriterium und zur Auslegungsfor-
mel des Willens Gottes auch in 6konomischen Fragen. Von der Tora
mit dem regelméafiigen Schuldenerlass sagt Matthdus, dass kein ein-
ziges Jota von ihm wegfallen diirfe. Der Schuldenerlass gehort zum
Kembestand der jesuanischen Botschaft und steht fest im christlich-
judischen Erbe. Im Jahr 2000 haben bedeutende US-amerikanische
Rabbiner in der Erklarung , Dabru emet — Redet Wahrheit” die gemein-
same Bedeutung der Tora fiir Christen und Juden betont. ,Juden
und Christen anerkennen die moralischen Prinzipien der Tora.”1
Dann aber gehort auch die biblische Tradition tiber den Schuldener-
lass zum gemeinsamen Erbe von Juden und Christen. Dieses Recht
der Armen passte den Machtigen weder im romischen Imperium zu
der Zeit Jesu noch den Oligarchen im derzeitigen Finanzkapitalis-
mus.

So verwundert es nicht, dass man im Mittelalter die Erlass- und
Jobeljahrtadition im Heiligen Jahr zu einem Siindenerlass spirituali-
siert hatte. In der Zeit von Luther konnte man sich von der Stinden-
schuld sogar im Ablass mit Geld freikaufen. ,Sobald das Geld im
Kasten klingt, die Seele in den Himmel springt!” Luther kritisierte
diese Kauflichkeit des Heils im Ablasshandel, mit dem vor 500 Jah-
ren die Fugger und Welser die imperiale Eroberung der Welt und
den Sklavenhandel finanzierten. Luther fordert von den Christen,
,ohne allen Aufsatz und Zins” (WA 47,6) zu leihen oder zu borgen.
Wucher sei ,,wider die Natur handeln, todlich siindigen” (WA 49,4).

10 https://www jcrelations.net/de/artikelansicht/dabru-emet-redet-wahrheit.pdf
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Er kritisierte den Zins als leistungsloses Einkommen auf Kosten des
Schuldners. Glaubiger sind fiir Luther nichts anderes als ,, Diebe und
Réuber”; er nennt sie Stuhlrduber, also Schreibtischtdter (WA 51,
360,32-361,3). Anders beurteilt Luther dagegen geschiftliche Vor-
giange mit Beteiligung an Gewinn und Risiko. Luther kehrt in der
Reformation zur biblischen Wahrheit zuriick, dass Gott Schulden
umsonst vergibt. Er forderte einen gerechten Umgang mit Schulden
und Zinsen als Aufgabe der Obrigkeit. Sie miisse in den Markt in-
tervenieren, wenn Zinsen und Schulden das Gemeinwohl geféhr-
den.

Als ich auf den Philippinen ein Bibelseminar mit Landarbeitern
und Landarbeiterinnen durchfiihrte, bat ich, aus ihrer Bibel die Va-
ter-unser-Bitte vorzulesen. Der eine las aus der ,New Century Ver-
sion” aus dem Jahr 1981 die Version vor: , Forgive us for our sins.” —
Bitte um Vergebung der Siinden. Ein anderer hatte die neue Version
der ,Common English Bible” aus dem Jahr 2011 zur Hand. Dort ist
zu lesen: ,, Forgive us for the ways we have wronged you.” — Also eine
Bitte um Vergebung allen Unrechts, das getan wurde. Allein in der
in der alten , English New international Standard Version” aus dem
Jahr 1978 war eine Ubersetzung zu finden, die dem authentischen
Sinn der Bibel entspricht: , Forgive us our debts, as we also have forgiven
our debtors.” — Vergib uns unsere Schulden, wie auch wir vergeben
unseren Schuldnem. Moderne Bibeliibersetzungen wollen wohl
ihre Modernitat darin ausdriicken, dass sie den biblischen Sinn der
Vater-unser-Bitte verdunkeln. Die biblische Bitte um einen Schul-
denerlass scheint wohl nicht in eine moderne Welt zu passen. Die
modernisierten Ubersetzungen dienen dazu, die Praxis des IWF zu
legitimieren, auch unbezahlbare Schulden um jeden Preis einzutrei-
ben. So wird es dann zu einer Siinde, Schulden nicht zu bezahlen,
und Schulden einzutreiben, das ist keine Siinde. Dabei stecken ge-
rade die armen Lander des Globalen Siidens in einer tiefen Schul-
denkrise. So fehlen auf den Philippinen die Mittel fiir Bildung, Ge-
sundheit und Armutsbekdampfung, weil iiber 30 Prozent des Staats-
budgets automatisch in den Schuldendienst flielen. Tag fiir Tag ver-
lassen 4.000 Filipinos das Land, um als Krankenschwestern in den
USA oder Bauarbeiter in den arabischen Emiraten wie moderne
Schuldsklaven zu arbeiten. Einer solchen Welt hat Papst Franziskus
entgegen geschleudert: ,Diese Wirtschaft totet.” Seine Folgerung
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lautet: Nein zu einer Wirtschaft der Ausschlieffung, Nein zur neuen
Vergotterung des Geldes, Nein zu einem Geld, das regiert, statt zu
dienen. Was Europa den Léndern des Siidens angetan hatte, kehrt
nun nach Europa zuriick. In Griechenland gibt es wieder Hunger,
die Lohne und Renten wurden drastisch gekiirzt, das Gesundheits-
wesen ist zusammengebrochen. Die Armen dieser Welt werden ge-
opfert, damit das System {iberleben kann. Doch angesichts einer sol-
chen Welt lehren uns die modernen Bibeliibersetzungen, nicht um
einen Schuldenerlass zu bitten, sondermn um Vergebung der Siinden.
Es istja in der Tat auch billiger und man legt sich auch nicht mit den
Machten des grofien Geldes an, wenn man die Bibeliibersetzung um
ihren Sinn bringt, dass Schulden zu erlassen sind.

Der Marburger Ethiker Georg Wiinsch, der 1927 die erste evan-
gelische Wirtschaftsethik verfasst hat, kritisierte, dass die Frage der
sittlichen Berechtigung des Zinsgenusses heute im Gegensatz noch
zur mittelalterlichen Kirche und zu Luther viel zu leichtgenommen
werde. Er spricht von einem starken sittlichen Impuls und grofiem
sachlichen Recht hinter dem Zinsverbot. Fiir ihn ist der Zins, , An-
eignung des Ertrages fremder Arbeit, [...] Wertzuwachs des persén-
lichen Besitzes ohne Arbeit und als solcher wirtschaftsethisch sinn-
widrig.”1* Obwohl die Zinsfrage fiir eine Wirtschaftsethik von weit-
reichender Bedeutung ist, spielt sie dennoch in der Wirtschaftsethik
- zu Unrecht - nur noch am Rande eine Rolle.

Das Problem der Uberschuldung ist nur in seiner Komplexitét
modern, insofern Verschuldung privater Haushalte, von Staats-
haushalten oder der Verschuldung ganzer Staaten gegeniiber Geld-
gebern ineinander iibergehen. Doch der Konflikt zwischen Glaubi-
gern und Schuldnern ist nur eine der Varianten des uralten Grund-
konflikts zwischen Arm und Reich.!2 Soweit die Geschichte zuriick-
reicht, hat es immer Schulden und Uberschuldung gegeben. Schul-
denkrisen gab es immer schon —so in Mesopotamien, im Alten Grie-
chenland, in Rom, in biblischer Zeit und auch heute. Eine Antwort
auf die Finanzkrisen der antiken Zeit war der Schuldenerlass. Die
Bibel gibt kein autoritatives {iberzeitliches Argument in die Hand.

11 Georg WUNSCH: Evangelische Wirtschaftsethik, Tiibingen 1927, S. 519.

12 Franz SEGBERS: Angesichts der Finanzkrise schriftgemaf und sachgerecht re-
den, in: Carsten Jochum Bortfeld / Rainer Kesser (Hg.): Schriftgemaf. Die Bibel
in Konflikten der Zeit, Giitersloh 2015, S. 289-308.
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Von den biblischen Traditionen kénnen keine zeitlosen Maximen
tiir eine Welt des globalisierten Kapitals erwartet werden. Aber sie
erinnern an die historische Tatsache, dass immer schon Menschen
Opfer von Verschuldungen wurden und sie erinnern daran, dass er-
wartbare Schuldenerlasse humaner sind, als Menschen in moderne
Schuldentiirme zu stecken, wie die EU das derzeit mit Griechenland
tut. Die Geschichte lehrt: Seit Mesopotamien wissen wir, dass Schul-
den, die nicht bezahlt werden konnen, auch nicht bezahlt werden.
Die Frage ist nur: Auf welche Weise sie nicht bezahlt werden. Dafiir
gibt es zwei Moglichkeiten: Die drastische und menschenverach-
tende besteht darin, dass die betroffenen Personen, Unternehmen
oder auch Regierungen ihre Vermogenswerte verkaufen. Die zweite
besteht darin, die Schulden bis zu dem Betrag zu erlassen, der tat-
sdchlich nicht bezahlt werden kann. Deshalb befreit die biblische Er-
innerung zu der Einsicht: Man muss keineswegs immer seine Schul-
den bezahlen, wenn unbezahlbare Schulden das Leben zerstoren.

Die Bibel ermutigt die arm Gemachten, die Uberschuldeten im
Alten Israel wie auch heute in allen {iberschuldeten Staaten zum
Kampf gegen alle Méchte, welche die Freiheit des Menschen bedro-
hen. Es ist unnétig zu betonen, dass die gegenwartige Krise gewiss
umfangreichere Regelungen verlangt, als sie aus der biblischen Tra-
dition bekannt sind. Die Bibel ist kein Rezeptbuch zur Losung heu-
tiger 0konomischer Finanzprobleme. Doch sie mahnt zur Befreiung
aller aus dem Schuldturm und von unbezahlbaren Schulden.

Was einst in Athen, Rom, in Mesopotamien und in der Bibel das
Zentrum der sozialen und wirtschaftlichen Erneuerung war, scheint
in Zeiten des globalen Finanzkapitalismus undenkbar geworden.
Heute werden eher Menschen und die Demokratie geopfert, als
Schulden zu erlassen. Heute ist es das eine reichste Prozent der Su-
perreichen und Finanzoligarchen, welche die restlichen 99 Prozent
der Menschen, aber auch Unternehmen und ganze Staaten in per-
manenter Verschuldung halten. Die Schuldenberge erreichen einen
Rekord nach dem andern. Viele Lander nicht nur des Globalen Sii-
dens sitzen in einer Schuldenfalle. Die Finanzmarkte sind zum
starksten Antreiber der sozialen Polarisierung geworden. Das Fi-
nanzsystem ist aufler Kontrolle und reifst jetzt auch die finanzpoliti-
schen Zentren in den Abgrund.

Schulden entstehen nicht, weil ,, wir iiber unsere Verhaltnisse le-
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ben” (Friedrich Merz), sondern der Finanzkapitalismus braucht die
Verschuldung, da ohne Verschuldung der einen das Vermogen der
anderen nicht vermehrt werden kann. Die Auseinandersetzung um
die Verschuldung ist ein Machtkampf zwischen den Interessen der
Biirger und den Interessen der Finanzinvestoren.

In ihrer grundlegenden Denkschrift iiber ,,Aufgaben und Gren-
zen kirchlicher Aulerungen” aus dem Jahr 1970 vergewissert sich
die EKD ihres offentlichen Redens wie auch erneut 2008 in der
Denkschrift , Das rechte Wort zur rechten Zeit” mit einem Doppel-
kriterium: Alles 6ffentliche Reden der Kirche habe schrift- und sach-
gemaf zu sein (Ziff. 32). Es gibt zahlreiche Okonomen, die einen
Schuldenerlass aus 0konomischen, aber auch politischen Griinden
fordern. Auch die bedeutende amerikanische Unternehmensbera-
tungsfirma Boston Consulting Group hatte bereits auf dem Hohe-
punkt der Griechenlandkrise einen Schuldenschnitt mit dem Ver-
weis auf die Praxis des antiken Schuldenerlass gefordert, wobei sie
jedoch nicht den biblischen Schuldenerlass, sondern den im antiken
Mesopotamien meinte.’® Was 0konomisch als ,sachgemafs” gelten
kann, liegt nicht einfach objektiv wie eine Naturgesetzlichkeit vor,
sondern ist selber normativ gehaltvoll. Deshalb kann nach dem
Schweizer Sozialethiker Arthur Rich nicht wirklich menschenge-
recht sein, was nicht sachgemasf ist, und nicht wirklich sachgemas,
was dem Menschengerechten widerstreitet. Gewendet auf die
Schuldenokonomie bedeutet dies, dass fiir eine vom biblischen
Ethos bestimmte Ethik nur solche 6konomischen Theorien und Lo-
sungsansatze fiir die Schuldenkrise als sachgeméfie in Betracht
kommen koénnen, die auch menschengemaf$ sind und ein freiheits-
und gerechtigkeitsstiftendes Ethos enthalten. Die Tora hélt die Jahr-
tausende alte Praxis des Schuldenerlasses in der Erinnerung leben-
dig und artikuliert einen verniinftigen Gehalt der ethischen Tradi-
tion der Tora. Dieser besteht darin, die Rechte der Verschuldeten
und ihre 6konomische Existenzgrundlage gegeniiber den 6konomi-
schen Anspriichen der Glaubiger zu behaupten. ndem die Tora auf
einen unaufldslichen Zusammenhang zwischen 6konomische Ver-
nunft und den Rechten der Menschen rekurriert, bringt sie auch das,
was Okonomisch als sachgemif3 gelten kann, zur Vernunft. Dabei

13 BOSTON CONSULTING GROUP: Back to Mesopotamia, Boston 2011.
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reicht von Mesopotamien {iber die biblische Tradition bis in die Va-
ter-unser-Bitte eine ethische Tradition des Schuldenerlasses, die
dem auf Rom zuriickgehenden unbedingten Recht auf Privateigen-
tum und der Zuriickzahlung von Schulden die Aussage entgegen-
halt: Schulden zahlen zu miissen, das ist kein unantastbares heiliges
Prinzip. Heilig ist das Recht der Menschen auf Leben.

Der Schuldenerlass zeigt, dass Schulden nicht vorrangig ein 6ko-
nomisches Problem sind, sondern ein Machtproblem, bei dem um
die Frage gerungen wird: Wer hat Vorrang — die humanen und so-
zialen Lebensrechte der Menschen oder die Interessen der Kapital-
geber? Die biblische Ethiktradition des Schuldenerlasses bringt in
diesen Diskurs die prophetische Option des Rechts der Armen ein.
Schulden zu erlassen, die den Menschen Tod und Elend bringen, ist
o6konomisch moglich, politisch verniinftig und ethisch gefordert.
Wie die UNO im Jahr 2014 gefordert hat, brauchen wir eine interna-
tionale Insolvenzordnung, die rechtlich klar regelt, wie ein Staat aus
seiner Uberschuldung herauskommen kann. Eine européische
Schuldenkonferenz nach dem Vorbild der Londoner Konferenz
iiber die deutschen Schulden von 1953 ist humaner und 6konomisch
tragfahiger, als die Macht der Markte iiber die Lebensrechte der
iiberschuldeten Menschen und Volker entscheiden zu lassen. Des-
halb ist es Zeit, den Konflikt mit den Oligarchen des Finanzkapita-
lismus zu wagen und in Erinnerung an den biblischen Schuldener-
lass Menschen aus den Schuldentiirmen unserer Zeit zu befreien,
damit das Kapital nicht {iber Menschen herrscht und keinen Unfrie-
den zwischen Arm und Reich stiften kann.
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Die Propheten und die Tora
im Alten Israel und in Juda

Widerstand gegen die
Geld-Privateigentums-Okonomie
(2013)

Ulrich Duchrow

Schon vor der Achsenzeit im 2. Jahrtausend v. u. Z. waren z. B. die
Gesetzgebung von Hammurabi oder die Vorstellung eines Endge-
richts nach dem Kriterium der Maat (in etwa: Gerechtigkeit, Wahr-
heit) in Agypten Versuche gewesen, entstehende Ungerechtigkeiten
(von oben) zu korrigieren? Erst als die Geld-Privateigentums-Oko-
nomie sich seit dem 8. Jahrhundert v.u.Z. immer mehr ausbreitete
und die Gesellschaften zu bestimmen begann, entstanden Bewegun-
gen des Widerstands ,, von unten”.

Die Kritik der Propheten

Historisch zum ersten Mal lasst sich dies beim Propheten Amos in
Israel beobachten. Er tritt in der Mitte des 8. Jahrhunderts im Nord-
reich Israel auf, obwohl er selbst im Siidreich Juda zu Hause ist.
Wahrscheinlich ist er Teil einer Bauernbewegung, denn sein zentra-
les Thema ist die Gefdhrdung der Kleinbauern 3 Sie verlieren ihr Gut
durch Pfandung, werden als Uberschuldete in die Schuldsklaverei
verkauft; Schuldsklavinnen werden missbraucht (Am 2,6-8). Die
Kleinbauern werden bei Kreditgeschiften betrogen (8,4-7), ihnen

1 Textquelle | Ulrich DUCHROW: Gieriges Geld. Auswege aus der Kapitalismus-
falle — Befreiungstheologische Perspektiven. Miinchen 2013, S. 56-63.

2 Jan ASSMANN: Ma’at — Gerechtigkeit und Unsterblichkeit im Alten Agypten.
Miinchen 1990, nennt das ,vertikale Solidaritat”.

3 Milton SCHWANTES: Das Land kann seine Worte nicht ertragen. Meditationen
zu Amos. Miinchen 1991.
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werden Abgaben und Siithnegelder abgenommen (5,11f). Das Recht,
das die Armen schiitzen sollte, wird gebeugt (5,10; 6,12). Auf der
anderen Seite kritisiert der Prophet die Reichen, die sich an den Ar-
men bereichern, von anderer Leute Arbeit leben und im Luxus pras-
sen (5,11; 6,4-6). Ihnen wird Unheil und Untergang angedroht (9,9f).
Dagegen verheifien die Amosworte den Opfern, dass sie die Friichte
ihrer Arbeit selbst genieflen werden (9,14). Daraus wird , klar, dass
das auf Ausbeutung und Luxus beruhende Eigentum mdiifSiger
Grundbesitzer dem Untergang geweiht ist, dass aber das auf eigener
Arbeit beruhende Eigentum der Bauern eine sichere Zukunft haben
soll. Esist nicht abstraktes Eigentum, das Freiheit gewéhrt. Vielmehr
soll miiliges Eigentum beseitigt werden und nur bearbeitetes und
auf eigener Arbeit beruhendes Eigentum von Gott gesegnet sein”*
Amos’ grundlegender Ruf als Antwort auf die neuen Verhaltnisse:
,,Es wilze sich heran wie Wasser das Recht und Gerechtigkeit wie ein
starker Strom.” (Am 5,24)

Am Ende desselben Jahrhunderts tritt im Stidreich Juda der Pro-
phet Micha auf, also in der Zeit, in der sich die Prophetie des Amos
erfiillt und 722 v.u.Z. das Nordreich von den Assyrern zerstort wird.
Micha prangert ebenfalls den Teufelskreis von Eigentum, Zins,
Ptandung und Schuldsklaverei an:

,,Sie gieren nach Feldern und reiflen sie an sich,

nach Hausern, und nehmen sie.

Sie unterdriicken den Freigeborenen und sein Haus,
den Mann und seinen Erbbesitz ...

Die Frauen meines Volkes vertreibt ihr

aus den Héausern, an denen sie sich freuen,

ihren Kindern nehmt ihr meine Ehre —ihre Freiheit! —
fiir immer.”

(Mi 2,2f)5

Der scheinbar rein 6konomische Vorgang der Vollstreckung eines
Kreditvertrages wird hier zum ersten Mal offen als gieriger Raub
bezeichnet. Die Reichen, die dies zu verantworten haben, wird das

4Rainer KESSLER/Eva LOOS: Eigentum: Fretheit und Fluch. Okonomische und bib-
lische Einwtirfe. Gutersloh 2000, S. 70.

5 Ich zitiere die biblischen Texte nach der Bibel in gerechter Sprache (Giitersloh
2006), z. T. nach dem Urtext leicht verdandert.
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Unheil ereilen (Mi 2,3). Im Siidreich horen wir auflerdem die Stimme
des Propheten Jesaja. Er kiindigt denjenigen Unheil an, die die Ver-
schuldungsmechanismen zur Anhdufung von Grofsgrundbesitz
ausnutzen (Jes 5,8; vgl. 1,23; 3,14).

Jeremia richtet am Ende des 7. Jahrhunderts die gleiche Unheils-
botschaft an Konig Jojakim unter Verweis auf das gerechte Handeln
seines Vaters, des Konigs Joschija (Jer 22,13-19):

,Hat dein Vater nicht auch gegessen und getrunken und trotz-
dem Recht und Gerechtigkeit geiibt? Und es ging ihm gut.

Er verhalf dem Recht der Schwachen und Armen zum Sieg. —
Das war gut! -

Bedeutet dies nicht, mich zu kennen? — so Gottes Spruch.
Aber deine Augen und dein Sinn sind allein auf deinen
Gewinn gerichtet,

auf das Vergieflen von unschuldigem Blut

und auf das Betreiben von Unterdriickung und Erpressung.”
(Jer 22,15-17)

Dieser Text fasst die zentrale Botschaft der Propheten zusammen:
Gott ist identisch mit Recht und Gerechtigkeit. Folglich ist Gotteser-
kenntnis identisch damit, dem Recht der Schwachen und Armen
zum Sieg zu verhelfen.

Das hat weitreichende Folgen fiir das Verstindnis von Theologie
auf der Basis der Bibel. Inr MafSstab kann nur die Praxis der Herstel-
lung von Gerechtigkeit fiir die sein, die unter Ungerechtigkeit leiden
— also Befreiung. Die Beispiele dafiir, die Amos, Micha, Jesaja und
Jeremia geben, sind aus der Wirtschaft genommen. Sie betreffen
Land- und Freiheitsverlust durch die auf der Geld- und Eigentums-
ordnung beruhenden Verschuldungsmechanismen, und sie betref-
fen die Ausbeutung der Arbeitenden — all dies im Dienst der Gier,
Geld und Eigentum zu akkumulieren. Gott erkennen heifit, sich die-
sen Ungerechtigkeiten entgegenzustellen, die Verarmten und Un-
terdriickten zu befreien. Es kann also im biblischen Sinn keine an-
dere Theologie geben als befreiende. Befreiungstheologie ist nicht
eine Theologie neben anderen. Vielmehr sind Theologien, die nicht
praktisch befreiend wirken, keine Theologien im Sinn der Bibel —
eine Einsicht, die in unserem biirgerlichen Europa erst zu lernen ist.
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Die Tora als Ordnung der Gerechtigkeit

Auch im Alten Israel waren die Propheten nur eine Minderheit. Der
von Jeremia gelobte Konig Joschija war die erste und zunéchst ein-
zige grofle Ausnahme. Seine Regierungszeit (641-609 v.u.Z.) war
nur moglich geworden, weil es der Bewegung der freien Bauern
wiéhrend der Wirren um die Thronnachfolge gelungen war, Joschija
als sechsjahrigen Knaben auf den Thron zu bringen und ihn dann,
auch mithilfe von gerechtigkeitsorientierten Beamten, bis zu seinem
Tod auf dem Thron zu halten. ]hm gelang es, einem Gesetzeswerk
Geltung zu verschaffen, das die prophetischen Anschauungen von
Gerechtigkeit in geltendes Recht umsetzte. Es handelt sich um den
Kernbestand des biblischen Buches Deuteronomium (5. Buch Mo-
ses). Es bricht mit der altorientalischen Normalitdt der Ausbeu-
tungs- und Versklavungsordnungen

Die Urlegende dafiir ist das Auffinden des ,zweiten Gesetzes”
(deuterondmion) zur Zeit des Konigs Joschija im Tempel (2 Kon 22).
In seiner spateren Endgestalt bildet es in Form des Deuteronomiums
den Abschluss der Tora. Die meisten konkreten Gesetze im Deute-
ronomium zielen darauf ab, die destruktiven Formen der Geld- und
Tauschwirtschaft zu vermeiden oder aufzuheben (Dtn 14,24-26,19).
Praventiv sollen das Zins- und Pfandverbot (23,10) und die Abschaf-
fung des Tributs fiir Kénigshof und Tempel wirken. Wahrend Ers-
teres schon im Bundesbuch vorkommt (Ex 22,24-26), ist Letzteres
revolutiondr. Die Abgabe des zehnten Teils der Ernte soll nur noch
einem grofien zentralen Volksfest und dem sozialen Ausgleich fiir
solche Volksangehorige dienen, die kein Land zur Selbstversorgung

¢ Diesen Durchbruch und die darauf aufbauende Geschichte hat der Theologe
Ton Veerkamp in einem faszinierenden neuen Buch dargestellt (Ton VEERKAMP:
Die Welt anders. Politische Geschichte der Groflen Erzahlung. Hamburg 2012).
Darin schreibt er: , Der Ruf nach sozialer Egalitat [war] keine Erfindung der Tora,
sondern das Resultat einer gesellschaftlichen Entwicklung, die iiberall die Mehr-
heit der Menschen in die Falle der Verschuldung trieb und durch die die gesell-
schaftlichen Ressourcen, vor allem der Boden, in die Hinde immer weniger Fa-
milien gerieten. Autonomie und Egalitdt waren weltweit Anliegen der Volker.”
(S. 15) Der Unterschied zu Griechenland beispielsweise lag nur darin, dass hier
die aristokratische Klassengesellschaft als schicksalhaft durchgesetzt wurde,
wahrend die Tora einen Neuanfang in Autonomie und Egalitat fiir moglich hielt
und seine Umsetzung erzéhlte.
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haben (Witwen, Waise, Fremde und Leviten: Dtn 14,22-29). Fiir sie
sollen im Ubrigen bei der Emte Reste gelassen werden, damit sie
sich erndhren konnen (24,19). Tritt aber doch Verschuldung ein, sol-
len die Schulden nach sieben Jahren erlassen werden (15,2). Ebenso
sind Schuldsklaven nach sieben Jahren freizulassen — und zwar mit
einem Startkapital in der Hohe des Lohnes fiir die Emntearbeit in die-
sen sieben Jahren, damit sie sich eine neue Existenz aufbauen kon-
nen (15,12ff). Insgesamt sind dies die ersten bekannten Sozialgesetze
der Weltgeschichte”

Entsprechend werden diejenigen Gotter verworfen, die diese
systemischen Ungerechtigkeiten legitimieren. Dem wird Gott, der
NAME (den man nicht aussprechen darf), entgegengestellt als Skla-
venbefreier, von dem man sich kein Bild machen darf, weil er alle
real existierenden Ordnungen immer transzendiert. Der NAME ist
nur Stimme, auf die Israel horen soll (Dtn 4,1-40). Das von Gott ein-
gesetzte Fest Pessach steht fiir die immer zu wiederholende Befrei-
ung aus der Sklaverei in Agypten. Die Zehn Worte (auch: Dekalog,
Zehn Gebote, Din 5,6ff, Ex 20,2ff) sind die Verdichtung der Grund-
ordnung der Autonomie und Egalitit. Sie beginnen mit der Identi-
fizierung Gottes als Sklavenbefreier: , Ich bin JHWH, deine Gottheit,
weil ich dich aus Agypten, dem Haus der Sklavenarbeit, befreit
habe. Fiir dich soll es keine anderen Gottheiten geben — mir ins An-
gesicht.”

Auf die ausbeuterische Normalitét der altorientalischen Verhalt-
nisse, die durch die Geld-Privateigentums-Wirtschaft noch verstarkt
wird, antwortet das Alte Israel / Juda nicht zuerst mit moralischen
Forderungen und Ethik. Vielmehr steht am Anfang die Erfahrung
und Einsicht, dass Gott, Ursprung und Grund aller Ordnungen des
Lebens, befreiende Kraftist. Gott hort die Schreie der Unterdriickten
und kooperiert mit ihnen. Es geht also primar um Theologie. Wel-
cher ,, Gott” soll regieren? Wer oder was soll letztlich in der Gesell-
schaft gelten? Die Aufrichtung einer neuen gerechten Ordnung ist
keine ethische Forderung, sondern dient der , Bewahrung der Frei-
heit“s. Im Volk des befreienden Gottes darf es keine Ausbeutung

7 Frank CRUSEMANN: Die Tora. Theologie und Sozialgeschichte des alttestament-
lichen Gesetzes. Miinchen 1992, S. 254.

8 Frank CRUSEMANN: Bewahrung der Freiheit — Das Thema des Dekalogs in sozi-
algeschichtlicher Perspektive. Miinchen 1983.
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menschlicher Arbeit geben und keine Gotter, die diese legitimieren.
Dazu gehort auch das Sabbatgebot, das Mensch, Tier und Boden die
periodische Ruhe gonnt. Das zehnte Gebot fiigt dem zum Abschluss
das umfassende Verbot der gierigen Akkumulation hinzu:

,,Seinicht gierig auf den Partner oder die Partnerin anderer aus!
Seinicht gierig auf das Haus anderer aus,

weder auf ihr Feld, ihre Sklaven oder ihre Sklavinnen,

noch ihre Rinder, Esel oder irgendetwas, was ihnen gehort!”
(Dtn 5,21)

Das Ausbeutungsverbot und das Akkumulationsverbot sind nur die
zwei Seiten derselben Miinze innerhalb einer Geld-Privateigen-
tums-Wirtschaft. Zur Veranschaulichung wird auf die Manna-Ge-
schichte des geschenkten Brotes verwiesen (Dtn 8,3ff), deren zentra-
ler Vers lautet: ,,Als sie die Geféafle zdhlten, hatte keiner, der viel ge-
sammelt hatte, zu viel, und keiner, der wenig gesammelt hatte, zu
wenig. Jeder hatte so viel gesammelt, wie er zum Essen brauchte”
(Ex 16,18). Weil Gott reichlich gibt, kann durch gerechtes Teilen Ar-
mut und Uberfluss vermieden werden. Deshalb nennt man die bib-
lische Vorstellung von Wirtschaft ,,Okonomie des Genug fiir alle”.
Die Kontrastgeschichte in Numeri 11 spricht direkt zu unserem
Thema: Das Volk ist des Mannas iiberdriissig und will Fleisch. Gott
schickt ihnen riesige Mengen an Wachteln, und viele iiberfressen
sich und sterben. Das Ergebnis: ,Und so nennt man den Namen des
Ortes Kibrot-Taawa, Giergraber, denn dort begrub man das Volk,
das gierte.” (Num 11,34)

Das spétere Heiligkeitsgesetz im Buch Levitikus (3. Buch Moses)
fiigt dann noch die theologisch-rechtliche Grundlage fiir diese Oko-
nomie hinzu: Gott gehort die Erde. Darum darf es kein absolutes
Privateigentum geben, sondern nur Nutzungseigentum fiir alle:
,,Nicht werde das Land unwiderruflich verkauft, denn mein ist das
Land, denn Fremde und Péchter seid ihr bei mir” (Lev 25,23). Des-
halb ist nach sieben mal sieben Jahren, dem Jobel- oder Erlassjahr,
allen Familien wieder ihr Stammland zuzuteilen. Entsprechend ist
in der Zwischenzeit der Preis von Land je nach den Ernten, die bis
zum 50. Jahr noch bleiben, zu errechnen (Lev 25,8-28). Mit all diesen
Regeln ist Geld als Akkumulationsmittel fiir Eigentiimer ausge-
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schlossen. Insbesondere das Land als grundlegendes Produktions-
mittel zur Selbstversorgung der Familien darf nicht zur Ware ge-
macht werden. Damit ist eine sozio-6konomische Ordnung einge-
tiihrt, deren zentrale Grundlage die Autonomie und Egalitét (Selbst-
bestimmung und Gleichheit) der produzierenden Bauernfamilien
ist —in Solidaritat mit denen, die aus verschiedenen Griinden nicht
selbst produzieren kdnnen. Wenn das Volk diese Gesetze Jahwes
halt, wird es leben (Dtn 6,24). Wenn es den Gottern der anderen Vol-
ker nachlauft und sich an deren Praxis orientiert, die Armen zu
missachten, wird es untergehen (Dtn 6,14ff).

Wie die grofien Propheten scheitert auch dieser erste Versuch,
die altorientalische Normalitat zu durchbrechen, weil die S6hne Jo-
schijas die Rechtsreform wieder riickgangig machen. Die Zersto-
rung Jerusalems (586 v.u.Z.) und das babylonische Exil fiir die Eliten
sind die Folgen. Nach der Erfahrung der Katastrophe kommt es zu
neuen Ansdtzen, vor allem beim Propheten Ezechiel und dem
,Zweiten Jesaja” (Deuterojesaja, Jes 40-55). Letzterer deutet die
Schopfung als Neuschopfung. Von daher ist das Buch Genesis zu
lesen: ,,Schopfung heift, dass es fiir Israel — und wir fiigen hinzu: fiir
die Menschheit — immer und {iberall eine Alternative zu allen herr-
schenden Verhiltnissen gibt”? Abrams Auszug aus Mesopotamien
(Gen 12) wird zum Urbild fiir die Riickkehr der Verschleppten aus
Babel nach dem Sieg des Perserkonigs Kyros iiber die Babylonier.

Aber auch nach der Riickkehr bleiben die alternativen Krifte im
Volk eine Minderheit. Erst als der persische Reichsbeamte Nehemia
die Alternative mit politischer Macht ausstattet, kann er mit den Eli-
ten einen Schuldenerlass aushandeln (Neh 5) und die Tora als
Grundordnung Juddas vom Priester Esra proklamieren und vom
Volk demokratisch verabschieden lassen — daher nennt der Theo-
loge Ton Veerkamp diese Periode , Torarepublik”. Damit sondert
sich Israel von den anderen Volkern bewusst ab, aber ,,nicht der eth-
nische Gesichtspunkt, sondern in erster Linie die Trennung von der
gesellschaftlichen Normalitat der Ordnungen der Volker machen
die ,Absonderung’ fiir Israel zur kategorischen Pflicht“10.

9 Ton VEERKAMP: Die Welt anders. Politische Geschichte der Grofen Erzéhlung.
Hamburg 2012, S.102.
10 Ebd., S. 126.
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Der Widerstand

Als mit den Eroberungen Alexanders des Grofien (334-326 v.u.Z.)
die Region unter die Herrschaft des Hellenismus gerat, wird das Le-
ben nach der Tora zunehmend unmdoglich. Die daraus entstehenden
Konflikte werden sichtbar in den mittleren Biichern der Tora: Exo-
dus, Levitikus und Numeri (2.-4. Buch Moses). Aber auch die Weis-
heitsliteratur aus jener Zeit, wie das Buch des Jesus Sirach, kennt die
Probleme der systemischen Gier:

,,Verlass dich nicht auf deinen Besitz, und sage nicht: ,Er macht
mich unabhéngig.” Folge nicht deinem Verlangen und deiner
Starke, um deine innere Gier zu befriedigen. Sage nicht: ,Wer
kann mich schon {iberwaéltigen?” Denn der Ewige sorgt fiir das
Recht und wird es auch bei dir durchsetzen.” (Sir 5,1-3)

Das unldsbare Dilemma jener Zeit zeigt das Buch Hiob: ein Mann,
der unter der Herrschaft der Geldwirtschaft, verbunden mit imperi-
aler Gewalt (legitimiert durch die griechischen Gotter), alles verliert.
Die Grundordnung der Autonomie und Egalitédt des Gottes Israels
lasst sich nicht mehr leben. Darum hadert Hiob mit Gott, der sich in
einen griechischen Willkiirgott verwandelt zu haben scheint. Erst
die Apokalyptik findet einen neuen Ansatz: Widerstand. Fiir die Ju-
déder erreicht diese Entscheidungsfrage ihren Hohepunkt im Jahr
168 v.u.Z., als der hellenistische Herrscher Antiochus IV. eine Zeus-
Statue im Tempel von Jerusalem aufstellt, den JHWH-Kult verbietet
und damit dem totalen Machtanspruch des Imperiums Ausdruck
verleiht. Die juddische Bevolkerung spaltet sich. Ein Teil passt sich
der Hellenisierung an, so vor allem die Priesteraristokratie am Jeru-
salemer Tempel und Gruppen der Oberschicht. Eine Gruppe von
Treuen (die Chassidim, die Frommen) geht in den gewaltfreien Wi-
derstand und artikuliert sich in apokalyptischen Untergrundschrif-
ten. Deren wichtigstes Dokument ist das Buch Daniel. Dessen Kapi-
tel 3 erzdhlt die Geschichte vom Widerstand der drei Méanner im
Feuerofen. Der Konig hat eine Statue aus Gold — dem Symbol politi-
scher, wirtschaftlicher und ideologischer, also absoluter Macht —
aufstellen lassen, die alle unterworfenen Volker anbeten sollen. Alle
tun dies, nur drei juddische Manner nicht. Sie werden fiir ihr Nein
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in den Feuerofen geworfen, aber von Gott gerettet. In Kapitel 7 hat
Daniel die Vision, dass die Imperien, die gierigen Raubtieren glei-
chen, iiberwunden werden von der kommenden Ordnung Gottes,
die durch die Gestalt eines Menschen symbolisiert wird (die nor-
male Ubersetzung als ,,Menschensohn” iibersieht, dass diese For-
mulierung den Menschen als Gattung meint). Im Gegensatz zu den
Imperien, die als Raubtiere geschildert werden, bedeutet das, dass
Gottes Ordnung durch Menschlichkeit gekennzeichnet ist. Die Welt
wird von der rauberischen, gewalttdtigen Gier befreit werden. So
starken die apokalyptischen Schriften die Menschen im Widerstand
und geben ihnen Hoffnung. Daran werden Jesus und seine Bewe-
gung ankniipfen.

Nachtrag zur Wirkungsgeschichte:
Befreiungstheologie im Judentum

Einer der ersten jiidischen Theologen, die sich einer Theologie der
Befreiung widmen, ist Marc H. Ellis. Er bezieht sich ausdriicklich
positiv auf die entstandene christliche Befreiungstheologie in den
Amerikas und in Asien und wirft dabei sehr interessante Fragen
auf.”2 Erstens bemerkt er, dass die christlichen Theologen sich durch-
weg auf die jiidische Geschichte, insbesondere auf den Exodus der
hebriischen Sklaven aus Agypten beziehen, aber niemals dabei ei-
nen zeitgendssischen Juden in das Gespréach mit der hebréischen Bi-
bel einbeziehen.’* Das birgt die Gefahr, dass die christlichen Befrei-
ungstheologen die hebrdische Bibel wieder als , Altes Testament”
ins Christentum eingemeinden, aber das Volk der Juden und ihrer

11 Textquelle | Ulrich DUCHROW: Gieriges Geld. Auswege aus der Kapitalismus-
falle — Befreiungstheologische Perspektiven. Miinchen 2013, S. 182-185.

2 Marc H. ELLIS: Toward a Jewish Theology of Liberation. Maryknoll 1987,
S. 66ff.

13 Fiir Deutschland trifft das so nicht zu, da gerade die ersten, die befreiungsthe-
ologisch gearbeitet haben, wie Helmut Gollwitzer und Dorothee Sélle, gleichzei-
tig den Holocaust als Ausgangspunkt hatten und sich im jiidisch-christlichen Ge-
sprach engagierten.
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Geschichte unsichtbar machen - eigentlich ein offener Widerspruch
zur befreiungstheologischen Methode, von den Opfermn der Ge-
schichte auszugehen. Auf der anderen Seite beobachtet er auch das
Problem, dass auf der jlidischen Seite eine Angst vor der ,Dritte-
Welt-Perspektive” der Befreiungstheologie besteht. Denn diese ist
kritisch gegeniiber den USA und Israel wegen deren Unterstiitzung
der Ausbeutungsstrukturen, der Diktatoren, des Waffenhandels
usw. Trotzdem wirbt er unter Juden dafiir, sich selbst , im Kampf
tiir Gerechtigkeit zu verorten”, um so die andere Seite der jiidischen
Geschichte zu entdecken.

Sodann bringt Ellis eine Fragestellung in die Befreiungstheologie
ein, die wohl nur nach der Erfahrung des Holocaust moglich wird:
Wie kann man eigentlich behaupten, dass Gott auf der Seite der Ar-
men, Unterdriickten und Verfolgten steht? Denn , die Befreiung der
Unterdriickten, wie die Erfahrung in den Konzentrationslagern, ist
nicht ein oberfldchliches Zeugnis religioser Gewissheit. Vielmehr ist
sie ein Test von Gottes Treue und des menschlichen Kampfes, ge-
kennzeichnet von Verlassenheit und Tod” (76). Deshalb muss man
mit der befreiungstheologischen Sprache sehr vorsichtig sein, um
nicht am realen Leben der Leute vorbeizugehen. Solche Sprache hat
nur dann Glaubwiirdigkeit, wenn die Redenden wirklich an der
Seite derer kdmpfen, die in der Finsternis leben: in der Realitdt des
Todes und der Verlassenheit, im Widerstand, im gottverlassenen
Gebet. Wenn dies der Ausgangspunkt ist, dann erfahren sich die,
die den Holocaust erlebt haben, solidarisch mit denen, die den Vol-
kermorden der Européder an den indigenen Bevolkerungen der
Amerikas oder dem Sklavenhandel oder der Apartheid entronnen
sind.

Dann geht es fiir eine jlidische Befreiungstheologie darum, die
judische Gemeinschaft von ihren ,neuen Gotzen” zu befreien, die
da heiflen: Kapitalismus, Patriotismus und nationale Sicherheit (90).
Das aber heifst: Exodus aus der Anpassung an Strukturen der Macht,
aus der , Konstantinisierung” des Judentums, das urspriinglich eine
Widerstands- und Gerechtigkeitsreligion war. Die Erneuerung des
judischen Lebens kann nur durch Solidaritat mit den Leidenden zu-
riickgewonnen werden. ,Solidaritat ist die Bewegung des Herzens,
des Geistes und des Korpers auf die zu, die leiden.” (93) Damit die
judische Befreiungstheologie vom Holocaust zur Solidaritédt gelan-

208



gen kann, miissen sechs Herausforderungen bewaltigt werden:

- Die Spannung zwischen Partikularitdt und Universalitdt, zwi-
schen Bewahrung der Eigenstandigkeit und Bezogenheit auf die
ganze Menschheit: Diese Spannung ist wie eine ,selbstkritische
Stimme, die aus der Tiefe der jlidischen Tradition kommt und die
der Welt dienen will. Sie muss in Kategorien und Sprache spezifisch
judisch sein, aber gleichzeitig grofiziigig gegeniiber anderen religi-
0sen und humanistischen Gemeinschaften.”

- Jidische Theologie konstituiert sich glaubwiirdig nur durch kri-
tischen Diskurs und Aktion inmitten realer Geschichte.

- Sie muss inklusiv — einbeziehend, nicht ausschliefiend — sein.

- Sie muss das Uberleben des jiidischen Volkes mit der Bewahrung
seiner Botschaft von der Gemeinschaft ausbalancieren.

- Sie muss mit allen anderen Religionsgemeinschaften gemeinsam
gegen Idolatrie, Gotzendienst, kimpfen.

- ,Schliefllich muss jiidische Theologie in ihrem Zentrum ein Ruf
zu teshuvah sein, das heifit zur gegenseitigen Verpflichtung und So-
lidaritat mit all dem Schmerz, aber auch den Moglichkeiten, die sie
mit sich bringen; ebenso zum kritischen Begreifen der Geschichte,
die wir selbst erschaffen, und zum Mut, den Lauf dieser Geschichte
zu dandern.”

Zu einer jiidischen Befreiungstheologie der Solidaritat mit den Pa-
lastinensern in der Tradition des Exodus und der Propheten gehort
es deshalb heute, erstens den Staat Israel nicht absolut zu setzen,
zweitens diesen Staat in seiner militarischen Stérke deutlich von der
Holocaustsituation des Judentums zu unterscheiden und drittens,
die jiidische Identitat wieder mit der zentralsten Kategorie der eige-
nen Tradition neu zu definieren: Solidaritat."

Der vielleicht einflussreichste jiidische Befreiungstheologe — je-
denfalls in den USA - ist Rabbi Michael Lerner [1943-2024]. Durch

14 In der gleichen Richtung argumentiert Mark BRAVERMANN: Verhédngnisvolle
Scham. Israels Politik und das Schweigen der Christen. Giitersloh 2011 —und for-
dert speziell die Christen auf, mit den kritischen Juden gemeinsam dem Staat
Israel entgegenzutreten, der die christliche Schuld am Holocaust dazu nutzt, die
im schreienden Gegensatz zur jiidischen Religion stehende Unterdriickung der
Paléstinenser zu legitimieren.
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eine Reihe grofler Biicher, durch die von ihm herausgegebene Zeit-
schrift Tikkun (,Die Welt heilen, reparieren und transformieren”),
zahllose Vortrage und Internetauftritte sowie durch die Griindung
des interreligiosen , Network of Spiritual Progressives” bringt er so-
wohl grundlegende Fragen in die offentliche Diskussion, wie er
auch klar und kantig in die aktuellen politischen Debatten ein-
greift.1s

Sein Begriff fiir jiidische Befreiungstheologie ist , Jiidische Ermeu-
erung” (Jewish Renewal).’¢ Er baut sie auf die feste Grundlage, die
auch von der sozialgeschichtlichen Bibelforschung bestatigt wird,
dass die Tora und die Propheten eine zentrale Botschaft haben: Die
Welt, wie sie ist, kann anders sein, kann transformiert werden, weil
die Macht, die sie erschaffen hat, selbst diese Macht der Transforma-
tion zu Liebe, Mitgefiihl und Gerechtigkeit ist. Auf dieser Basis kon-
nen nicht nur das weltweite Judentum und der Staat Israel erneuert
werden, sondern diese kdnnen auch iiberall die Bildung von Ge-
meinschaften anregen, die den Individualismus und die Selbstbezo-
genheit der Marktgesellschaft iiberwinden (265 ff). Diese Mission ist
der eigentliche Sinn von Erwihlung seit der Befreiung der hebrai-
schen Sklaven aus der dgyptischen Sklaverei (293). Dazu gilt es, die
kapitalistischen Formen des Eigentums und des Geldes zu {iberwin-
den (328 ff). Dabei geht es letztlich um die Frage: Gott oder Gotze
(408 ff).

Diesen Ansatz spitzt er in der Bush-Ara auf die USA zu.” Gegen
die religiose Rechte, die Gott in einen patriarchalischen imperialen
Gotzen verwandelt, stellt er Gottes mitfithlendes, solidarisches We-
sen und ruft die progressiven Gruppen innerhalb aller Religionen
und humanistischer Bewegungen auf, sich der Logik des globalen
Kapitalismus und des Egoismus entgegenzustellen. Eine wichtige
Rolle in der positiven Vision spielt der Sabbat, indem er in vielfacher
Weise die scheinbar unbegrenzte wirtschaftliche Logik durchbricht
(Ruhe fiir alle, periodischen Schuldenerlass usw.).

15 www.tikkun.org/nextgen; www.spiritualprogressives.org/newsite.

16 Michael LERNER: Jewish Renewal: A Path to Healing and Transformation. New
York 1994; vgl. Michael LERNER: Embracing Israel/Palestine. A Strategy to Heal
and Transform the Middle East. Berkeley 2012..

17 Michael LERNER: The Left Hand of God: Healing America’s Political and Spir-
itual Crisis. San Francisco 2007.
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Erkundungen
zur vorderen Prophetie

(,Geschichtsbiicher’)



,,Grof3 ist der Friede, denn selbst wenn Israel Gotzendienst
treibt, aber Friede unter ihnen herrscht, sagt der Heilige,
gepriesen sei Er: Der Satan hat sie vielleicht nicht bertihrt,
denn es heifst (Hos 4,17): Ein Geselle von Gotzen ist Efraim,
laf3 ihn! Aber wenn sie entzweit sind, was wird dann uiber sie
gesagt? — Ihr Herz ist geteilt, nun sind sie schuldig (Hos 10,2).”

Midrasch Sifre Numeri 42 (zitiert nach Johann MAIER: Kriegsrecht
und Friedensordnung in jiidischer Tradition. Stuttgart 2000, S. 92)
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Die Hoffnung aber ist weiblich

Beobachtungen zum Thema , Gewalt {iberwinden”
in den Samuelbiichern
(2001)

Thomas Nauerth

,,Geschichten von Samuel, Saul, David und Salomo” (so die Uber-
schrift bei STEINWEDE 1982) fehlen in keiner Kinderbibel und in kei-
nem Curriculum. Sie gehéren zum festen Kernbestand dessen, was
vom Alten Testament fiir Kinder als relevant gilt. ,Aus den Ge-
schichtsbiichern der Kénigszeit” (so die Uberschrift bei QUADFLIEG
1995) erzihlt man gerne. Hier kann man erzéhlen von Ereignissen
,,die man vorsichtig schon ,geschichtlich’ nennen konnte” (QUAD-
FLIEG ebd.). Der Erzahler spiirt historisch festen Boden unter seinen
Fiffen.

Weil die Samuelbiicher vom langen Kampf um den Kénigsthron
und von der Behauptung des Konigtums durch David erzéhlen,
sind sie gewaltdurchtrankt wie kaum sonst ein Buch des Alten Tes-
taments. Diese Schilderungen brutalster Gewalt werden in so man-
cher Kinderbibel ganz unkritisch nacherzahlt: ,,Rasch nahm er drei
Speere [...] und stief sie Abschalom in die Brust. Joabs Waffentrager
schlug ihn ganz tot.” (BLOCK 1993).

Religionspadagogisch ware hier zum einen zu fragen, was die
alleinige Prasentation von méannlichen, gewalttdtigen Helden(ge-
schichten) bei Kindern bewirkt. Zum anderen ist fraglich, ob es zu
verantworten ist, unkritisch und unkommentiert die blutigen Wir-
ren des davidischen Lebens einfach nachzuerzéhlen? Sollen Jungen
sich mit diesen ménnlichen Wegen der Gewalt identifizieren? Wo-
mit aber sollen Madchen sich identifizieren?

Das Thema Gewalt fithrt so auf eine ganz grundlegende Frage:
Was soll den Kindern durch Nacherzidhlung vermittelt werden?

1 Textquelle | Manuskript des Verfassers; der dargebotene Aufsatz wurde gekiirzt
auch verdffentlicht in: Christenlehre-Religionsunterricht-Praxis 2/2001.
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Welche Botschaft der biblischen Erzdhlung soll vermittelt werden?

Ist diese Frage aber {iberhaupt legitim? Sind die biblischen Er-
zdhlungen denn nicht einfach historische Berichte? So ist es eben
passiert, so muf$ es eben auch einfach (nach)erzéhlt werden? Gott
war mit den Israeliten in allen blutigen Schlachten und mit David
war Gott ganz besonders. Mehr an ,,Botschaft” war historisch nicht,
und mehr an Botschaft kann also auch nicht vermittelt werden??

Wenn die biblischen Erzdhlungen historische Berichte wéren,
waére in der Tat die Frage nach einer Botschaft der Erzédhlung hinfal-
lig. Die biblischen Erzahlungen aber sind keine historischen Berichte
und sie wollten dies auch nie sein.

Die jlidische Tradition hat die Erinnerung daran immer festge-
halten. Denn sie teilt das christliche AT in drei Teile auf, in die Tora,
die fiinf Biicher Mose, in die vorderen und die hinteren Propheten
und in die Schriften. Die ,hinteren Propheten” sind die propheti-
schen Biicher, die auch wir so bezeichnen. Was aber ist mit ,,vorde-
ren Propheten” gemeint?

,Propheten sind keine Hellseher, sondern helle Seher, sie sind
keine Wahrsager, sondern Ansager der Wahrheit. Sie versuchen, mit
Gottes Augen auf die Welt zu blicken, und von ihren Beobachtun-
gen legen sie Zeugnis ab. Das tun sie in Form von Erzdhlungen und
greifen dabei auf Bruchstiicke der Geschichte [...] zuriick. Sie fiigen
neuen Erzahlstoff hinzu [...] und gestalten dies alles zu einem pro-
phetischen Geschichtswerk, das in der Bibel die Biicher Josua, Rich-
ter, Samuel und Konige umfafit” (so TER LINDEN 2000, S. 10).

Die Samuelbiicher wollen als prophetisches Buch gelesen wer-
den, darum auch sind sie benannt nach Samuel und nicht nach Da-
vid. ,Die ,vorderen Propheten” wurden von der Christenheit in ei-
nem unbewachten Augenblick ,Geschichtsbiicher’ genannt, womit
zu Unrecht der Eindruck entsteht, es handle sich um historische und
nicht um prophetische Geschichten” (TER LINDEN 2000, S. 290). An
diesem unbewachten Augenblick leiden wir bis heute. Im NT dage-
gen ist die jlidische Konzeption des alttestamentlichen Kanons
durchaus noch bekannt, denn in der Emmausgeschichte beginnt Je-
sus seine Schriftauslegung ,bei Mose und allen Propheten” (Lk
24,27). Verschiedene Indizien sprechen zudem dafiir, dass eine Ein-
teilung des AT in Tora und Propheten bereits bei Fertigstellung der
alttestamentlichen Schriften selbst im Hintergrund stand. Ein Lesen
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der Samuelbiicher als Geschichtsbiicher geht also in die Irre. Weder
einen historischen Abriff vom Werden des Konigtums wollte der
letzte (prophetische) Redaktor der Samuelbiicher, der Erzéhler der
heute vorliegenden Biicher, skizzieren noch eine Biographie Davids,
dessen Leben ja erst in 1 Konige 1ff. endet. Alte Erzahlwerke iiber
David und vielleicht auch iiber Saul wurden benutzt und unter der
Leitfrage, was Gott von uns will in der Welt, in der wir leben, auch
in der politischen Welt neu komponiert. Es geht um theologische, pro-
phetische Auseinandersetzung mit Geschichte.

Die Frage nach der Botschaft einer Erzahlung, nach ihrem Aus-
sageziel ist also nicht nur legitim, sondern unverzichtbar.

Warum erzahlt mir jemand diese Geschichte(n) auf diese Weise?

Wie ist ein biblisch legitimer Zugang zur Theologie dieser Bii-
cher zu finden, der moglicherweise auch religionspadagogisch neue
Moglichkeiten erdffnen kann? ML.E. ist ein solcher Zugang vor allem
iiber die Frauengeschichten der Samuelbiicher méglich. Anhand der
Frauengeschichten 148t sich zudem zeigen, dass schon der Erzdhler
der Samuelbiicher nach Wegen zur Uberwindung menschlicher Ge-
walt gesucht hat.

Hannah oder eine Frau steht auf
und ein Buch fangt an

Schaut man sich Nacherzdhlungen in Kinderbibeln an, ist es schon
erstaunlich, wie wenig wahrgenommen wird, dass die Samuelbii-
cher mit einer klassischen Frauengeschichte erdffnet werden. ,Am
Anfang der Biicher von den Taten der drei grofien Kénige von Israel
steht in der Bibel eine Kindergeschichte”, so ,informiert” QUAD-
FLIEG (1995) seine Grundschulleser und so erzahlt er auch. Der bib-
lische Erzahler aber erzahlt von der Mutter dieses Kindes, er erzahlt
von einer Frau, die ein im biblischen Sinn klassisches Frauenschick-
sal erleidet, insofern sie, wie auch die Frauen der Erzvater unfrucht-
bar ist. Fiir diese Frau bittet und betet kein Mann, wie in 1 Mose
25,21 Isaak fiir Rebekka; ,,wider alle Konvention und kultische Ge-
pflogenheit wendet sich Hanna ohne Vermittlung direkt an Gott”
(VALTINK 1990, S. 4). Die religiose Selbstandigkeit einer Frau fiihrt
zur Geburt des Samuel!
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Kinderbibeln sind dagegen ganz anders geprégt. Samuel steht
im Mittelpunkt. ,Nur noch wenige Menschen horten auf Gottes
Stimme. Zu ihnen gehorte Samuel, der Sohn Hannas” (so die Mar-
ginalisierung Hannahs durch WETH 1998). Nach der Samuelge-
schichte wird dann erzahlt von der Salbung Sauls, es folgen Erzih-
lungen iiber Konigswiirde, Konigskdampfe usw. Anders ausge-
driickt, es wird erzédhlt von Mannerschicksalen und insofern von po-
litischer Geschichte. Der Kontrast zu 1Sam 1+2,1-11 ist grof3. Statt
politischer Geschichte wird im AT zu Beginn der Samuelbiicher eine
private Geschichte erzdhlt, eine Geschichte von der Stdrke einer
Frau und von einem Mann, der diese Stéarke offenkundig aushalten
kann.

Wie bewuft der Erzdhler diese Geschichte als Erdffnung der ge-
samten Samuelbiicher verstanden haben wollte, zeigt der theologi-
sche Gesang, den er Hanna in 1 Sam 2,1-11 singen lafst. Vordergriin-
dig besingt sie das erzéhlte Geschehen in 1 Sam 1, ihr gliicklich ge-
wendetes Schicksal. Doch in ,diesem Lobgesang geht Hanna weit
iiber sich selbst hinaus, Aufgrund ihrer am eigenen Leib erfahrenen
Befreiung und Aufrichtung, erkennt sie in Gott den Anwalt aller
Schwachen, Verachteten und Niedergehaltenen” (VALTINK 1990, S.
6). Uber den mannlich herben Ton mokiert sich christliche Exegese,
judische Auslegung dagegen versteht Hannah aufgrund dieses Lie-
des als Prophetin. In der Tat mutet es prophetisch visiondr an, wenn
Hannah in 2,10 davon spricht, dass der Gott Israels seinem Konig
Macht und Sieg verleihen wird. Denn noch ist kein Konig in Israel.
Prophetisch inspiriert wirkt auch jener Satz in 2,9, wo Hannah singt:
,ja, nicht durch Kraft wird heldisch ein Mann” (so in der Uberset-
zung von Martin Buber). Bevor noch die blutigen Kriege geschildert,
die Kémpfe um die Macht in Israel begonnen haben, wird die Frage,
wer die Macht in dieser Welt innehat eindeutig beantwortet: kein
Mann und kein Konig, allein der Gott Israels ist der Herr, ,,bei ihm
wird das Spiel gewogen” (2,3 nach Buber).

Durch Hannahs Mund, durch den Mund einer Frau werden die
Samuelbiicher theologisch erdffnet, bekommt der Leser am Anfang
Perspektive und Mafistab fiir die im folgenden erzéhlten Ereignisse.
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Rizpa oder Frauenmut und Buchabschluss

So ungewohnlich wie der Anfang, so ungewohnlich ist nun auch der
Schluf8 der Samuelbiicher.

Mit den raffiniert chiastisch angeordneten Kapiteln 2 Sam 21-24
werden die Samuelbiicher thematisch wie literarisch zu Ende ge-
fiihrt. Die Rahmung durch das Danklied der Hanna (1 Sam 2,1-10)
und das Danklied Davids (2 Sam 22,1-51) verbindet ,Eréffnung”
1 Sam 1+2,1-11 und ,Schluflkapitel” 2 Sam 21-24. Verbunden sind
beide Abschnitte aber vor allem dadurch, dass in 2 Sam 21 wiede-
rum eine Frauengeschichte erzihlt wird.

Es ist eine diistere, dunkle Geschichte, die hier erzahlt wird.
Hungersnot herrscht in Israel und der Koénig, David, sucht ,,das An-
gesicht des HERRN”. Er will wissen, warum diese Not {iber Israel ge-
kommen ist. Im gottlichen Orakel erfahrt er, dass Saul Blutschuld
auf sich geladen hat, ,, weil er die Gibeoniter getdtet hat”. Der Fluch
einer Gewalttat lastet auf dem Land. Wie nun soll diese Schuld ge-
tilgt werden? Dazu gibt es keinen gottlichen Rat. David 18t Manner
aus dem Stamm kommen, an dem Saul schuldig geworden ist. ,Wo-
mit soll ich Siihne tun” [,womit kann ichs bedecken”, so {ibersetzt
Buber] ist die konigliche Frage und die barbarische Antwort der
Manner lautet: ,Wir haben kein Verlangen nach Silber und Gold
von Saul [...] man gebe uns sieben Ménner von seinen Sohnen, dass
wir sie dem HERRN aufhéngen”.

Es ist also nicht gottliche Anordnung, Blutschuld durch Blut zu
stihnen, es ist nicht gottliches Gesetz so zu verfahren, es gab auch
damals schon die Mdglichkeiten mit Gold und Silber Blutschuld zu
,bedecken’.

Doch David willigt in den Wunsch der Gibeoniter ein. Die Prin-
zen werden getdtet, aufgehdngt und héngengelassen zur ewigen
Schandung; preisgegeben den Vogeln des Himmels und den Tieren
des Feldes.

Doch zu dieser Preisgabe kommt es nicht. Eine Frau schreitet ein.

,Da nahm Rizpa, die Tochter des Ajija, das Sackgewand und
breitete es fiir sich auf dem Felsen aus vom Anfang der Emnte an, bis
das Wasser sich vom Himmel iiber die Toten ergofs. Und sie liefs
nicht zu, dass bei Tag die Vogel des Himmels sich auf ihnen nieder-
liefen und bei Nacht die Tiere des Feldes.”

217



Und sie lie8 nicht zu. ,Rizpa schreit gegen eine Welt an, die auf
den einen Fluch mit einem neuen antwortet” (TER LINDEN 2000, S.
211). Rizpa stort die von Mannern ausgedachte Sithnelogik. Bei Tag
wie bei Nacht war sie Schutz fiir ihre toten Sohne, der Erzihler er-
zahlt mit Pathos (und vielleicht mit bewufitem Anklang an jene
Wolke und Feuersaule [vgl. 2 Mos 13,21-22], die bei Tag und bei
Nacht den Auszug der Israeliten aus Agypten deckte?). Ungeheuer-
lich erscheint Rizpas Mut, ungeheuerlicher noch ihre Ausdauer:
vom Anfang der Ernte an, bis das Wasser sich vom Himmel iiber die
Toten ergof3, einen langen Sommer lang. Diese Tat der Mutterliebe,
dieser gewaltfreie Widerstand gegen die Logik des Todes hat Erfolg.
,David hort von Rizpa und er geht in die Knie. In ihr hort er das
Gewissen Israels. Der Konig beugt sich, die sieben Mannner aus
dem Geschlecht Sauls werden begraben” (TER LINDEN 2000, S. 212).

,,Und danach lief3 Gott sich fiir das Land erbitten”, so der bibli-
sche Erzdhler. Danach, das heifit, nachdem David von Rizpa gelernt
hatte. Lernen soll aber auch der Leser in dieser ersten Erzahlung des
SchlufSteils der Samuelbiicher, dass die Logik der Rache nicht eine
gottliche Logik ist, dass diese Logik gestort werden kann und dass
auf dieser Storung der mafSlosen menschlichen Rache und Siithnelo-
gik Segen liegt: ,Und danach lie8 Gott sich fiir das Land erbitten”.

Frauenweisheit und das Ende des (Blirger)Krieges

Wie gut der Redaktor mit der Architektur von Erzdhlkomplexen
umzugehen versteht, zeigt sich auch in 2 Sam 20, einer Erzdhlung,
in der wiederum Gewalttat und Frauenverstand eine zentrale Rolle
spielen.

Zundchst hat diese Erzahlung selbst eine bemerkenswerte Archi-
tektur. Die Wiederholung des Satzes 20,7b in 13b bewirkt, dass der
mittlere Abschnitt 20,8-13 mit genau derselben Zielangabe endet
wie der erste Abschnitt 20,1-7. Der mittlere Abschnitt ist strukturell
ein die weitere Handlung verzdgermdes Element. Aber auch inhalt-
lich, auf der Ebene der erzdhlten Welt, ist von Verzogerung die
Rede. Erzahlt wird in 20,8-13 eine dufSerst brutale Bluttat. Die Grau-
sigkeit der Ermordung fiihrt dazu, dass ,alles Volk stehenblieb”.
Erst nachdem der Tote beiseitegeschafft worden ist, kann das Volk
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weiterziehen und die Handlung weitergehen. Strukturell wie von
der erzdhlten Welt her zeigt sich hier menschliche Gewalttat als ein
rein destruktives, das eigentliche Ziel behinderndes Handeln.

Bemerkenswert ist sodann aber auch die Platzierung der Erzah-
lung im vorliegenden Textgefiige von 2 Samuel. 2 Sam 20 bildet den
eigentlichen Abschluf$ der in kaum einer Kinderbibel fehlenden Ge-
schichte vom Aufstand Absaloms (vgl. nur den Riickverweis von
20,3 auf 16,20-22). Aufnahme in Kinderbibeln fand die Aufstandsge-
schichte Absaloms wohl deswegen, weil man an ihr die bosen Fol-
gen eines Aufstandes der Schne gegen die Vater zeigen wollte. Auch
heute noch wird die Erzéhlung oft als Vater-Sohn-Drama gestaltet
und findet dementsprechend ihren Abschlufs mit der Trauer iiber
den Tod Absaloms durch David (,,Von nun an herrschte wieder
Frieden im Land. David regierte als Kénig [...] Aber sein Leben lang
trauerte David um seinen verlorenen Sohn” | WETH 1998). Im 2. Sa-
muelbuch aber wird erzihlt, dass nach Niederschlagung der Re-
volte keineswegs Frieden herrschte, sondemn es folgten weitere po-
litische Verwicklungen, die im Aufstand des Scheba gipfeln. Von
diesem Aufstand erzdhlt nun 2 Sam 20. Kein Vater-Sohn Drama,
sondern ein politisches Drama bahnt sich an. , Ein Aufstand wie der
Absaloms, die Tatsache, dal der Konigssohn eine geheiligte Ord-
nung in Frage gestellt hatte, konnte und muf$te wohl Schule bei an-
deren machen” (STOEBE 1994, S. 438). Jede mit Gewalt herbeige-
flihrte Losung (der Sieg iiber Absalom) gebiert neue Konflikte und
neue Gewalt. Ein endloser Kreislauf von Aufruhr und Gewalt zeich-
net sich in 2 Sam 20 ab. Joab, der Oberbefehlshaber Davids, verfolgt
den Aufriihrer Scheba durch alle Stamme Israels hindurch, bis er ihn
in der Stadt Abel-Bet-Maacha einschlieSen und belagem kann. Das
néchste Blutbad kiindigt sich an, und wahrscheinlich wiirde dieses
Blutbad wiederum Racheaktionen nach sich ziehen, die dann wie-
derum ...

Schon wird die Mauer unterhohlt, die Stabilitéat der gesellschaft-
lichen Ordnung wankt im wortlichen Sinne, da 1a6t der Erzdhler
eine Frau auf die Mauer der Stadt treten: , Sagt doch zu Joab, ich will
mit dir reden! Ich bin von den Friedsamen, den Getreuen Israels. Du
trachtest danach eine Stadt und Mutter in Israel zu toten. Warum
willst Du das Erbteil des HERRN verschlingen?”

Eine Frau tritt mitten in der Schlacht auf die Stadtmauer und ver-
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langt den Oberbefehlshaber zu sprechen. Und der Oberbefehlsha-
ber, jener Joab, der in 20,8-13 als grausamer und hinterlistiger Mor-
der gezeichnet wird, stellt sich dem Gesprach und beugt sich den
Argumenten der Frau. Er 146t sich von einer Frau sagen, dass sein
militdrisches Tun hinter aller Sachzwanglogik ein Angriff auf das
Eigentumsrecht Gottes an Israel ist. Die Szene wirkt so utopisch wie
das Erscheinen und der Mut der Rizpa. Es ist jene Art von Utopie,
die nottut, die Hoffnung gibt und Mut macht.

Dabei endet 2 Sam 20 nicht gewaltfrei. Joab fordert den Kopf des
Aufriihrers, und dieser Wunsch wird erfiillt. Aber die Stadt tiberlebt
und der Biirgerkrieg, der mit Absaloms Aufstand begann, hat end-
lich ein Ende. Jetzt erst ist Israel gerettet, die Gefahr einer nicht en-
denwollenden Selbstzerstérung gebannt.

Abigajil oder eine Frau steht im Weg

Mannliche Gewalttat und weibliche Vernunft stofSen auch in 1 Sam
25 hart aufeinander. Und wie 2 Sam 20 so ist auch 1 Sam 25 struktu-
rell besonders herausgehoben. Denn mit 1 Sam 24 und 26 (vgl. dazu
NAUERTH 2001) hat der Erzdhler zwei von der Handlung nahezu
identische Daviderzahlungen um 1 Sam 25 gelegt und so eine drei-
teilige erzahlerische Komposition geschaffen, bei der der Blick der
Leser zwangslaufig auf die mittlere Episode gelenkt wird, auf
Abigajils Geschichte.

1 Sam 25 ist eine Frauengeschichte, auch wenn zunéchst die
Handlung durch Ménner in Gang gesetzt wird. David wird in 1 Sam
25 als Bandenfiihrer gezeichnet, der von ,Schutzgelderpressung”
lebt. Der Mann der Abigajil ist ein reicher Herdenbesitzer mit dem
wunderlichen Namen , Nabal” Torheit. David fordert von ihm einen
Anteil. Nabal weigert sich und verhohnt David. Dieser will sich ra-
chen und Nabal und seine Ménner toten.

Bis hierher ist 1 Sam 25 eine Mannergeschichte, eine Geschichte
von dummer Uberheblichkeit und verletztem Stolz, eine Geschichte
von mafslosem Zorn und von brutalen Gewaltphantasien. Doch nun
nimmt sich eine Frau dieser Geschichte an. Abigajil, die Frau Nabals,
informiert {iber die Ereignisse durch einen Knecht, handelt umge-
hend.
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Beladen mit Geschenken zieht sie David entgegen. Dramatur-
gisch duflerst geschickt 1afit der Erzéhler Abigajil genau dann auf
David stofien als dieser noch einmal seine Tétungsabsicht durch ei-
nen Schwur bekriftigt: ,So tue Gott den Feinden Davids, und so
flige er hinzu, wenn ich von allem, was ihm gehort, bis zum Morgen
einen {ibriglasse, der ménnlich ist”. Gegen diese ,Theologie” setzt
Abigajil ihre Theologie:

,Nun aber mein Herr, so wahr der HERR lebt und du selbst lebst:
der HERR hat dich davor bewahrt in Blutschuld zu geraten und dir
zu helfen mit eigener Hand. [...]”

Nicht die Geschenke sind entscheidend, nicht Abigajils Schon-
heit, nicht ihre Demutsgesten und auch nicht, dass sie von Davids
glanzender koniglicher Zukunft redet. Das alles ist Taktik, Rhetorik,
psychologisch geschickte Verpackung ihres zentralen theologischen
Arguments: Wer sich mit eigener Hand hilft, statt auf Gottes Hand
zu vertrauen, gerét in Blutschuld.

Es ist wie bei der weisen Frau von Abel Bet Maacha. Das gewalt-
tatige Handeln eines Mannes wird durch eine Frau als religios nicht
tragbar beurteilt.

Jiddische Uberlieferung hat mit Recht in Abigajil wie schon in
Hannah eine Prophetin gesehen. Wie ein Prophet deutet sie auch
souverdn ihr Dazwischentreten als Gottes Dazwischentreten: der
HERR hat dich bewahrt.

Wie sehr die Rede Abigajils als theologisch prophetische Rede
verstanden werden musf3, zeigt die Antwort Davids: ,,Gepriesen sei
der HERR, der Gott Israels, der dich heute ausgesandt hat mir entge-
gen, und gepriesen sei deine Klugheit und gepriesen seiest Du, die
mich hinderte an diesem Tag in Blutschuld zu geraten und mir zu
helfen mit meiner eigenen Hand” (1 Sam 25,32-33). Wann sonst ist
eine Frau je so gepriesen worden!

Dieser Bandenfiihrer 14fst sich wie Joab in 2 Sam 20 von einer
Frau iiberzeugen. Seine ihm bisher als legitim erscheinende Rache
sieht er nun als Blutschuld an. Wieder stofit man auf jene Art von
Utopie, die nottut, die Hoffnung gibt und Mut macht. , Wir sind
auch fiir unseren Mut verantwortlich. Dieser aber néhrt sich von den
Geschichten des Gelingens.” (Fulbert Steffensky)
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Die Hoffnung aber ist weiblich

Die Samuelbiicher sind prophetische Biicher, dies hat der Durch-
gang durch vier ,Frauengeschichten” dieser Biicher deutlich ge-
zeigt. Prophetische Gestalten sind in den Blick gekommen, wo man
sie nicht vermutet héatte. Frauen erwiesen sich als ,helle Seher, die
mit Gottes Augen das gewalttatige Handeln der Menschen (Mén-
ner) sehen und beurteilen. Gott schickte seinem Volk nicht nur ,,im-
mer wieder starke Méanner, die es fithrten” (BLOCK 1993), sondern
immer wieder starke Frauen, die die Manner abhielten, den Weg der
Gewalt zu gehen. So sieht es zumindest der letzte Redaktor, der Er-
zahler der heute vorliegenden Samuelbiicher.

Der Erzéhler der Samuelbiicher schildert diese vier Frauen mit
Sympathie, er platziert die Erzahlungen an zentrale Positionen sei-
ner Buchkomposition. Diese vier Erzédhlungen haben daher Rele-
vanz fiir das gesamte literarische Gefiige der Samuelbiicher.

Fiir die erzdhlte Welt dagegen, bzw. wohl auch fiir die histori-
sche Welt im Alten Israel, sind diese Frauen Randfiguren. In jeder
dieser Erzahlungen suchen die Frauen nach einem Weg aus gesell-
schaftlich struktureller Unterdriickung und vor allem ménnlich
durchgefiihrter Gewalt. Wenn solche Geschichten von Randfiguren
literarisch wie theologisch in zentrale Positionen eines Erzdhlwerks
iiber politische gesellschaftliche Prozesse geraten, geschieht ein ra-
dikaler Perspektivenwechsel. Die Frage, wo Gott zu finden ist, in
den Hallen der Machtigen oder in den Hiitten der Armen, stellt sich
neu. Auch wenn der Michtige David selber ist, so ist damit noch
lange nicht gesagt, dass der Gott Israels auf seiner Seite steht. Die
Aussage: ,Israel wurde stark unter seinen Konigen. Gott war mit
ihnen ...” (so STEINWEDE 1982) greift wesentlich zu kurz.

Von diesen vier Geschichten ausgehend, diirfte sich auch die Le-
seperspektive bei so manch anderer Erzdhlung in den Samuelbii-
chern verdandern. Noch weitere Frauengeschichten wéren neu zu be-
fragen auf die Botschaft, die sie im heutigen Textzusammenhang ha-
ben. Dies gilt sowohl fiir die Batseba-Erzahlung (2 Sam 11+12) wie
auch fiir die Tamar-Erzdhlung in 2 Sam 13. Aber auch iiber Michal
(1 Sam 19,9-17) und iiber 2 Sam 14 wére neu nachzudenken.
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Eine solche neue Lektiire der Samuelbiicher wiirde automatisch
auch das Gesicht der Kinderbibeln verdndern. Es liefle sich kaum
weiter ungebrochen die Grofie des davidischen Kénigtums als Zei-
chen der gniddigen Zuwendung Gottes zu Israel feiern, wenn die
Sicht der Opfer dieses Konigtums (Rizpa!) zu ihrem Recht kame.
Weniger Konige und mehr ,kleine Leute”, weniger Manner und
mehr Frauen, weniger Gewaltbejahung und mehr Abscheu vor Ge-
walt, so liele sich schlagwortartig eine der Folgen einer solchen
Neuorientierung skizzieren. Und dies diirfte unter religionspadago-
gischem Aspekt eine durchaus willkommene Verschiebung der Ge-
wichte darstellen.

Zuletzt muf3 aber noch ein Aspekt explizit angesprochen werden,
der bisher nur beildufig erwdhnt wurde. Warum sind es gerade
Frauengeschichten, in denen die Gewalt so massiv kritisiert wird?
Ist dies nur Zufall, oder steht auch dahinter eine Botschaft des Er-
zahlers?

Aber kann es wirklich nur Zufall sein? Ist es nur ein Zufall, dass
Rizpa eine Frau ist und die anderen Akteure der Erzahlung Méanner,
ist es nur zuféllig, dass in 1 Sam 25 ein Mann (David) blutige Rache
schwort und eine Frau (Abigajil) sich ihm in den Weg stellt. Kann es
wirklich zuféllig sein, dass der Erzéhler in 2 Sam 20 so bewuft ab-
stofiend die Bluttaten eines Mannes kontrastiert mit der ruhigen
Uberlegung einer , klugen Frau“? Auch wenn es auf den ersten Blick
abenteuerlich erscheint, wenn all dies kein Zufall sein kann, dann
muf der Erzédhler der Samuelbiicher die mafSlose blutige Gewalt als
maénnliches Phinomen erlebt und gedeutet haben. Deswegen hat
dieser Erzdhler Hoffnung auf Uberwindung von Gewalt gerade im
Aufstehen von Frauen gesehen. Vielleicht wird jetzt auch erst ver-
standlich, warum diese politischen Geschichten der Samuelbiicher
mit einer privaten Geschichte eroffnet werden. Denn die private Ge-
schichte am Anfang ist die Geschichte einer Frau, die aufsteht (1 Sam
1,9) und selbstandig handelt, die mit dem Trost des Mannes (1 Sam
1,8) sich nicht abfindet, sondern neue Wege geht. Und die erféhrt,
dass der Gott Israels auf ihrer Seite, auf der Seite der Kleinen, der
gesellschaftlich Marginalisierten, steht. Diese Erfahrung ist der
tiefste Grund der Hoffnung. Die Hoffnung aber ist weiblich.
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Soll das Schwert andauernd weiterfressen?

Eine Predigt zu 2 Samuel 2,26 110.11.2024!

Antje Heider-Rottwilm

Liebe Gemeinde, was haben lackierte Fingerndgel und Blumen-
straufle mit gewaltfreiem Widerstand und Schritten zum Frieden zu
tun?

Davon mochte ich Ihnen erzdhlen und von vielen Geschichten
mehr, denn ich bin noch ganz erfiillt von all dem, was ich bei einer
groflen Konferenz vor zwei Wochen in Briissel gehort habe. — Das
Thema war:

Soll das Schwert andauernd weiterfressen? Weifst du denn nicht, dass
das bittere Ende nachkommt? (2. Sam 2,26)

Diese Frage stellt Ahab mitten im Krieg. Ahab kampft auf Sauls Sei-
te, Joab auf Davids. ,Wie lange haltst du den Befehl an die Leute
zuriick, dass sie von der Verfolgung ihrer Briider ablassen?” fragt
Ahab Joab weiter. Und beide Kampfenden stoppen das Toten, stop-
pen das menschenfressende Schwert. Ein Waffenstillstand mitten
im Krieg!

Ana Raffai hat uns diese Bibelstelle ausgelegt. Sie kommt aus Kroa-
tien, sie und ihr Mann bieten Workshops vor allem in Bosnien, Ser-
bien und Kroatien an, in denen Gewaltfreiheit und Verséhnung ge-
lernt wird.

Ana warnt davor, dass wir militdrische Gewalt benutzen, um
Menschen, die Opfer von Gewalt sind, zu unterstiitzen. Die milita-
rische Hilfe bewahrt uns nicht vor dem ,,bitteren Ende, das nach-
kommt”, wie es im Samuelbuch heifdt.

Ana hat erlebt, was der Krieg bis heute, 30 Jahre nach den Krie-
gen im ehemaligen Jugoslawien, bedeutet: ,,Der einzige Nutzen aus

1 Textquelle | Predigtmanuskript der Verfasserin; die Uberschrift wurde redakti-
onell vom Herausgeber des vorliegenden Lesebuches hinzugefiigt.
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dem Krieg in meinem Leben ist es, dass ich die existenzielle Bestéti-
gung in mir trage fiir das NIE WIEDER ... Nie wieder, denn der Krieg
ist ein Geschaft: Die Waffen liefern die Reichen, die Armen liefern die
Leichen. Im Krieg tun die Menschen Dinge, die sie nie ohne diese
,Partnerschaft’ mit der Gewalt tun wiirden. Im Krieg werden Men-
schen zu Menschenfressern gemacht, ohne dass sie vorgewarnt
wurden, wozu sie sich entwickeln werden.”

Und Ana fahrt fort: ,,Auf die Frage: was konnen wir gegen den
Krieg im Krieg tun? ist meine Antwort: auf die Tatsache des Krieges
sollen wir mit Friedensarbeit antworten. Ich betone, nicht allein mit
Frieden, sondern mit Friedensarbeit ...

Die Friedensarbeit beginnt mitten im Krieg, indem wir uns mit-
ten im Krieg der Verbreitung von Feindschaft widersetzen ... Die
Opfer sind nicht umsonst gefallen, sie sind nicht umsonst umge-
bracht worden, wenn ihr Tod uns bewegt, an einer Gesellschaft zu
arbeiten, in der es eines Tages keinen Krieg mehr geben wird. Ihr
Sterben in Feindschaft weckt uns zur Verpflichtung zur Versoh-
nungsarbeit.”

Und dann berichtet Ana von vielen Friedenstifter:innen welt-
weit, die diese Spirale der Gewalt durchbrochen haben.

Denn unser zweites Thema war:

Heute dem Krieg widerstehen — Kollektive gewaltfreie Alternativen
vorbereiten.

Mehr als 120 Menschen aus 16 europdischen und 5 afrikanischen
Landern waren zu der Konferenz von Church and Peace, dem euro-
paischen Friedensnetzwerk, zusammengekommen. Wir haben Chri-
stinnen und Christen zugehort, die fiir uns in Briissel arbeiten und
das Gesprach mit den verantwortlichen Menschen in den europai-
schen Institutionen suchen.

Eine davon ist Tracey, sie arbeitet fiir die Gemeinschaft der Qua-
ker in Briissel. Sie berichtet, dass es scheint, als ob das Wort ,Frieden’
inzwischen in Briissel entstellt wire. Aber seit dem Uberfall der Ha-
mas auf Israel stehen alle zwei Wochen Mitarbeitende der Europai-
schen Institutionen drauflen zwischen den groflen Geb&duden als
eine Mahnwache und schweigen.

Das Thema Kriegsdienstverweigerung beschiftigt viele der En-
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gagierten in Briissel: Jeder Mensch darf sich weigern, Militdrdienst
zu machen. Niemand darf dazu gezwungen werden, in den Krieg
zu gehen und Menschen zu téten. Dieses internationale Recht gilt in
Europa und weltweit. Aber es wird immer wieder gebrochen. Wenn
Krieg ist, meinen die Regierungen, das Recht abschaffen zu kdnnen.
Junge Ménner, die dann fliehen, miissen eigentlich als Fliichtlinge
anerkannt werden. Aber viele Lander verweigern das.

Das war schon im 2. Weltkrieg bitter, das ist auch heute bitter.

Das trifft heute Manner aus Russland und Belarus, die Putins
Krieg nicht unterstiitzen wollen. Sie werden in den europaischen
Landern nicht willkommen geheiflen. Das bedeutet, dass auch an-
dere in ihren Landern entmutigt werden, sich gegen den Krieg zu
wehren.

Aber auch ukrainische Méanner darf man nicht zwingen, zur
Waffe zu greifen und sie zuriick in die Ukraine schicken.

Tracey berichtete, dass eine Gruppe von Menschen in die belgi-
sche Stadt Gent gefahren ist und vor der litauischen Botschaft pro-
testiert hat dagegen, dass ein Kriegsdienstverweigerer wieder von
Litauen nach Belarus zuriickgeschickt werden sollte. Das hitte fiir
ihn Folter, Verurteilung und Haft bedeutet, wenn nicht Schlimme-
res.

Und Torsten vom kirchlichen Fliichtlingsbiiro in Briissel berich-
tete, dass der Europaische Gerichtshof nun bestitigt hat, dass die
Kriegsdienstverweigerer Asyl bekommen mdiissten, auch wenn sie
noch nicht verfolgt worden sind.

Jan ist Mitglied der Gemeinschaft Sant’Egidio. Er erzdhlte von
den Gruppen in der Ukraine, die Schulen des Friedens an verschie-
denen Orten gegriindet haben, um Kinder gut auszubilden und zu
helfen, nicht in Angst und Hass zu leben. ,Sie haben einen unglaub-
lichen gewaltlosen Widerstand gegen die Dynamik des Krieges ge-
leistet, obwohl ihr Haus bombardiert wurde. Sie setzen ihre Schulen
des Friedens fort mit vielen internen Fliichtlingen, sie helfen Men-
schen, die auf der StrafSe leben’, erzéhlte Jan.

Marek vom Biiro der Katholischen Bischofskonferenzen machte
uns darauf aufmerksam, dass die Kommissare, die bald die Arbeit
tiir die EU aufnehmen sollen, in diesen Tagen befragt werden, ob sie
dafiir geeignet sind. Er hatte herausgefunden, dass in ihren Aufga-
benbeschreibungen kein Wort von Friede als Ziel ihrer Arbeit stand.
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So hat er uns ermutigt, schnell noch an die Europaparlamenta-
rier*innen zu schreiben und sie zu bitten, danach zu fragen. Denn
,Ziel der Union ist es, den Frieden, ihre Werte und das Wohlergehen
ihrer Volker zu fordern,’ so heifit es im europédischen Verfassungs-
vertrag.

Und noch eine letzte Briisseler Erzdhlung: Katerina arbeitet bei
der Konferenz Europdischer Kirchen. Sie ist im engen Kontakt mit
den Kirchen in der Ukraine. Dort gibt es auch zwischen den Kirchen
heftige Spannungen, weil die eine urspriinglich Teil der russisch-or-
thodoxen Kirche in Moskau war und die andere sich als die eigent-
liche orthodoxe Kirche in der Ukraine versteht. Die KEK versucht,
zum Gesprach und der Verstandigung unter den Kirchen beizutra-
gen. So wird es im Dezember eine Konferenz in Warschau geben,
um miteinander zu besprechen, was es bedeutet, Kirche des gerech-
ten Friedens zu sein in solch einer Kriegssituation. Ich werde viel-
leicht am 4. Advent davon erzihlen konnen, weil ich auch dort sein
werde.

Ein Ergebnis dieser Berichte war, dass wir beschlossen haben,
weiter zu erzdhlen, welche wichtige Arbeit in Briissel getan wird,
die Menschen in den kirchlichen Biiros dort zu unterstiitzen
und fiir sie zu beten.

Und nun kommen wir zum zweiten Teil der Konferenz und damit
zu den lackierten Fingerndgeln und den Blumenstraufien.

Wir horten den Frauen aus Russland zu und erfuhren, dass es
immer wieder mutige Widerstandsaktionen gegen den Krieg in der
Ukraine gibt. Viele Menschen sind gegen den Krieg. Aber einen Mo-
nat, nachdem Russland die Ukraine tiberfallen hat, wurden in Russ-
land alle Demonstrationen auf den Straflen verboten. Trotzdem sind
immer wieder in vielen Stddten die Frauen auf die Strafle gegangen
und haben ein Ende des Krieges gefordert — und dass ihre Manner
und Soéhne zuriickkommen sollten. Viele sind dafiir ins Gefangnis
gekommen.

So mussten andere Wege gesucht werden, um zu zeigen, dass sie
tiir den Frieden mit der Ukraine und gegen den Krieg sind, lauter
kleine mutige Mini-Strategien: Dazu gehort, die Fingernégel gelb
und blau, also in den Farben der Ukraine zu lackieren. Oder die
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Menschen gehen zu den Denkmalern fiir die Opfer der Gewalt unter
Stalin, weil Stalin pl6tzlich wieder von Putin als Vorbild dargestellt
wird, trotz seiner furchtbaren Verbrechen. Und sie legen dort Blu-
men nieder als Gedenken und Protest fiir die Opfer.

Oder sie legen Blumen an die Denkmaler fiir ukrainische Kiinst-
ler, die noch nicht abgerissen wurden.

Zu den Formen gewaltfreien Widerstands gehort auch, griine
Bénder oder auch nur diinne Faden am Handgelenk, im Knopfloch,
an der Tasche zu tragen — als Zeichen fiir den Frieden.

Oder das Wort MIR / Frieden an Wande zu schreiben ...

Alle, die bei diesen Aktionen erwischt werden, kommen ins Ge-
fangnis, fiir wenige Tage oder lange Zeit. Aber sie zeigen, dass es
Menschen gibt, die nicht die anderen als Feinde sehen, und ermuti-
gen damit auch andere Russinnen und Russen, nicht den Hass zu
iibernehmen. Denn nur so kann irgendwann wieder Frieden wach-
sen zwischen den Volkern.

Die beiden, die von diesen Aktionen berichteten, mussten ins
Exil in Frankreich fliehen. Von dort aus unterstiitzen sie die Ménner,
die zum Militar berufen werden und ins Ausland fliehen wollen, sie
unterstiitzen gefliichtete Menschen aus der Ukraine und schreiben
auf, was sie an Gewalttaten durch die russischen Soldaten erlebt ha-
ben, damit nach dem Krieg die Tater vor Gericht gestellt werden.

Auch ein Ukrainer, der zurzeit in Frankreich lebt, war unser Ge-
sprachspartner. Fiir ihn steht im Mittelpunkt, dass die Menschen in
der Ukraine ein intensives Gefiihl der Zusammengeharigkeit und
der Widerstandskraft verbindet. Er erzihlte ebenfalls von vielen
mutigen Aktionen gegen die Besatzer, so werden z. B. immer wieder
Straflenschilder umgedreht. Er selbst hat sich engagiert in der Zu-
sammenarbeit mit Journalist*innen, denn, so sagte er, was sie berich-
ten, hat grofsen Einfluss auf die Wirklichkeit. ,Die Wahrheit sagen in
Zeiten des Krieges’ sei nicht einfach.

Eine wichtige Aufgabe sei die Sorge fiir die Soldaten und Solda-
tinnen, die an Leib und Seele verletzt aus dem Krieg zuriickkehren.
Und es geldnge immer wieder, nach Russland entfiihrte Kinder zu-
riickzuholen in die Ukraine.

Die Afrikanerinnen und Afrikaner haben uns ebenfalls ihre Ge-
schichten erzéhlt, so auch die ehemalige Verteidigungsministerin
der Zentralafrikanischen Republik. Zur der Zeit, als sie im Amt war,
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hat sie dafiir gesorgt, dass die Soldaten ihre Lebensmittel selbst an-
bauten, statt dass sie sie der armen Bevolkerung wegnahmen. Und
dass sie dadurch auch andere ermutigten, Lebensmittel anzubauen.

Sie erzadhlte davon, dass an der Elfenbeinkiiste Dominika-
nermonche immer wieder im Radio erklart haben, was aktive Ge-
waltfreiheit bedeutet. Das habe bewirkt, dass ein Konflikt unter Ge-
fliichteten aus Burkina Faso nicht zu einem groflen Gewaltausbruch
zwischen Muslimen und Christen fiihrte, obwohl eine Bombe in eine
Moschee geworfen wurde. Die Muslime verzichteten auf Vergel-
tung.

Das in der badischen Landeskirche entstandene Projekt ,Sicher-
heit neu denken’ wird inzwischen in vielen Landern weitergedacht.
Es geht darum, dass Sicherheit in Zukunft nicht mehr durch immer
mehr Waffen erlangt werden soll, sondern durch gute Lebensbedin-
gungen und Zusammenbhalt fiir alle. Dazu ist auch aus mehreren
Staaten in Afrika eine Gruppe entstanden. Sie wollen bis zum Jahre
2063 ein Afrika ohne Waffen aufbauen. Was fiir eine mutige Vision
in 39 Jahren!

Eine noch viel weiter in die Ferne reichende Vision hatte der Pro-
phet Micha im 8. Jahrthundert vor Christus. Mit dieser Vision haben
wir in einem Gottesdienst unsere Konferenz in Briissel beendet.
Diese Vision ist auch der Predigttext zum heutigen Sonntag.

Weil das Schwert immer weiter frisst und so das bittere Ende
kommen wird, so haben wir zu Beginn gehort, braucht es ein Inne-
halten. Umkehren. Angst {iberwinden. Hoffnung zulassen. Den
Blick weiten. Ein Sich auf den Weg machen. Miteinander gehen oh-
ne andere auszuschliefien. Gerechtigkeit. Ein gemeinsames Ziel ...

Und so verheifit es der Prophet Micha (Kapitel 4):

1 Und es wird geschehen am Ende der Tage:

Da wird der Berg des Hauses Gottes fest gegriindet als der
Hochste der Berge, erhabener als die Hiigel sein. Und stromen
werden zu ihm Nationen 2 und viele Volker werden gehen und
sagen: ,Auf! Wir wollen hinaufziehen zum Berg Jahwes und
zum Haus von Jakobs Gott, dass wir in Gottes Wegen unterwie-
sen werden und auf Gottes Pfaden wandeln!” Denn vom Zion
geht Weisung aus und das Wort Gottes von Jerusalem. * Und
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Gott wird schlichten zwischen vielen Nationen und starken Vol-
kern Recht sprechen bis in ferne Lander. Und sie werden ihre
Schwerter umschmieden zu Pflugscharen und ihre Speere zu
Winzermessern. Kein Volk wird mehr gegen das andere das
Schwert erheben, und sie werden den Krieg nicht mehr erlernen.
4+ Und alle werden unter ihrem Weinstock wohnen und unter ih-
rem Feigenbaum — und niemand wird sie aufschrecken. Denn
der Mund des Gottes der Himmelsmaéchte hat geredet.

5 Ja, alle Nationen wandeln jeweils im Namen ihrer Gottheit, und
wir, wir wandeln im Namen des Lebendigen, unserer Gottheit,
flir immer und ewig,

Amen
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Tamar (2 Samuel 13)

Die gewaltsame Ausloschung einer Frau
wird textlich festgehalten

(aus: forum erwachsenenbildung 3/2012)!

Ruth Poser

[...] Als nun sein [Amnons, R.P.] Diener sie nach draufen fiihrte und
die Tiir hinter ihr zuschloss, tat Tamar Staub auf ihren Kopf, zerriss
das langirmelige Kleid, das sie trug, legte die Hand auf ihren Kopf und
ging, laut schreiend. Da sagte ihr Bruder Abschalom zu ihr: ,War dein
Bruder Ammnon bei dir? Nun, meine Schwester, sei still! Er ist ja dein
Bruder. Nimm dir die Sache nicht so zu Herzen!” Und es blieb/wohnte
Tamar — und war schreckenserstarrt — (im) Haus ihres Bruders Ab-
schalom. (2 Sam 13,18-20 [Bibel in gerechter Sprache, mit gering-
fiigigen Anderungen])

Unmittelbar nach der gewaltvollen Verfehlung des Koénigs David
gegen Batseba und Uria in 2 Sam 11-12 erzéhlt das Zweite Samuel-
buch von der Vergewaltigung der David-Tochter Tamar durch ihren
Halbbruder und Thronerben Amnon (2 Sam 13,1-22). Die Schilde-
rung der Tat und der Tatfolgen (vgl. das obige Zitat) zeigt unmiss-
verstandlich an, dass Tamar durch das gewalttatige (Nicht-)Han-
deln ihrer médnnlichen Verwandten, die nichts anderes im Kopf ha-
ben als die Thronnachfolge, zerstort wird. Die Vergewaltigungssitu-
ation selbst ist fiir Tamar eine Situation totaler Ohnmacht, in der
Kampf oder Flucht nicht mdglich sind: , Er {iberwaltigte sie, verge-
waltigte sie und schlief mit ihr”, heifit es in V 14. Nachdem Tamar
dem Gewalttéter und dem Ort der Gewalttat entkommen ist, treten

1 Textquelle | Ruth POSER: Eine Frage der Lesart. Gewalt in biblischen Texten. In:
forum erwachsenenbildung 03/2012. Macht, Gewalt und Bildung. Bielefeld 2012,
S.21-25—hier nur ein AuszugS. 23-24. DOI: 10.3278 /FEB1203W021 [Open Access;
unter der ,CC BY-SA — Lizenz': https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/
deed.de].
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die normalen Reaktionen auf das Konfrontiertsein mit intrusiver
Gewalt, mit akuter Todesangst und -néhe an die Oberflédche. In
Tamars Handlungen ist der Versuch zu erkennen, die erlittene Ge-
walt sichtbar und bezeugbar und hieriiber bearbeitbar zu machen.
Doch die Uberlebensimpulse Tamars werden durch ihren Bruder
Abschalom zunichte gemacht. Mit dem fragwiirdigen Verweis auf
die verwandtschaftlichen Beziehungen befiehlt er Tamar, still zu
sein und das Geschehene ,zu verdrangen”. Auch David ist der
Schutz des Thronfolgers Amnon — und damit die Stabilitat der eige-
nen Macht — wichtiger als das Leben seiner Tochter. Als er von der
Gewalttat hort, wird er ,sehr zornig” (V 21) — und schweigt und tut
nichts. ,Nur die Erzahler/innen durchbrechen das Tamar verord-
nete und von den Méannermn eingehaltene Stillschweigen. Sie erzih-
len Tamars Geschichte.”

Von besonderer Bedeutung ist dabei das Wort ,schreckenser-
starrt” — Ubersetzung fiir das hebraische Wort schamam —in V 20 (die
Ubersetzung der Lutherbibel mit ,,einsam” ist zu schwach). Mit die-
sem Wort wird zum einen Tamars traumatische Sprachlosigkeit be-
nannt. Tamar vermag nicht(s) mehr zu erzédhlen, sie verschwindet
als lebendig Tote im Haus ihres Bruders, verschwindet auch aus
dem biblischen Text, ohne noch einmal Erwahnung zu finden, doch
eben dies — ihr Schweigen und das Verschweigen des von ihr Erlit-
tenen — wird nicht verschwiegen, sondern in der biblischen Erzéh-
lung dauerhaft festgehalten. Gleichzeitig bedeutet der so bezeich-
nete Zustand, aus (allen) tragenden und schiitzenden sozialen Be-
ziehungen herauszufallen bzw. diese gar nicht erst eingehen zu kon-
nen. Die Vergewaltigung verdammt eine junge Frau wie Tamar zu
Ehe- und Kinderlosigkeit. Dies hiangt wohl primér damit zusam-
men, dass eine ,geschdndete Jungfrau” in einer patriarchalen Ge-
sellschaft wie der des alten Israel als fiir einen Ehemann ,nicht zu-
mutbar” galt (vgl. hierzu 2 Sam 13,12f). Gleichzeitig konnte sich hie-
rin auch das Erfahrungswissen darum niedergeschlagen haben,
dass das Erleiden sexueller Gewalt in die tiefste Isolation fithren und
die Moglichkeit, (nahe) Beziehungen einzugehen, dauerhaft zersto-
ren kann. Des Weiteren hat das Wort schamam auch einen topogra-

2 Klara BUTTING u.a. (Hg.): Die Bibel erzdhlt ... 2. Samuel. Mit Beitragen aus Ju-
dentum — Christentum —Islam — Literatur — Kunst. Wittingen 2009, S. 46.
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fischen Aspekt, der dariiber zum Tragen kommt, dass der Begriff
die Metaphorisierung von Frauen als Orte mit einspielt. Denn weit-
aus héaufiger als das Schreckensstarrwerden von Menschen be-
schreibt das Wort in der Hebriischen Bibel die Verwiistung von
Stadten und Landschaften, die in den Texten immer wieder als
weibliche Groflen ins Bild gesetzt werden. So ist im ,Kaputtgehen”
Tamars das ,Kaputtgehen” des kollektiven Korpers Israel prasent.
Diejenigen, die so erzdhlen, deuten damit kritisch auf den Ausgang
der Geschichte des Koénigtums in Israel hin: , Unter der politischen
Fiihrung der Médnner aus dem Hause Davids und ihrer vorrangigen
Sorge um die eigene Macht gehen die Frauen und Ménner Israels
einer Katastrophe entgegen.”

3 BUTTING 2009, S. 47.
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Den Mut haben, gewaltfrei zu leben

Predigt zu 2 Konige 6,8-23
(Mennonitengemeinde Stuttgart, 23. April 2023)!

Salomé Richir-Haldemann

Guten Morgen allerseits, ich freue mich, heute Morgen hier bei
Ihnen zu sein, und fiihle mich durch Ihre Einladung geehrt. Mein
Name ist Salomé Haldemann, ich bin Pastorin der Mennonitenge-
meinde Béthel in Neuf-Brisach [Frankreich]. Ich bin zusammen mit
meinem Verlobten David hierhergekommen.

Das Thema fiir das bevorstehende 500-jahrige Jubildum der Tau-
ferbewegung lautet in diesem Jahr: ,Den Mut haben, gewaltfrei zu
leben”. Die Menschen, die dieses Thema vorbereitet haben, fragen:
,Wie reagieren wir auf Gewalt mit friedensstiftenden Handlun-
gen?” Das ist eine Herausforderung fiir uns alle.

Natiirlich denken wir an den Krieg in der Ukraine. Wie konnen
wir auf diese Gewalt mit friedensstiftenden Handlungen reagieren?
In der Mennonitengemeinde gibt es Debatten dariiber. Wie kénnen
wir den Ukrainern helfen, sich zu verteidigen, und die Zerstérung
durch den Krieg begrenzen? Sollten Mennoniten die Lieferung von
Waffen in die Ukraine unterstiitzen oder ablehnen? Was tun wir,
wenn die Kriegsfront ndher an uns heranriickt? An Polen, Deutsch-
land, Frankreich? Es gibt keine einfachen Antworten, und ich werde
hier nicht versuchen, eine zu geben.

Ich glaube, wir sollten nicht auf einen Krieg warten, um heraus-
zufinden, was es bedeutet, gewaltfrei zu leben. Wir begegnen in un-
serem Alltag verschiedenen Formen von Gewalt. Aggressive Kolle-
gen, unfreundliche Familienmitglieder, Autofahrer mit Aggressio-
nen im Straflenverkehr — die Liste ldsst sich fortsetzen. Wenn wir
dieser Gewalt begegnen, wenn wir uns angegriffen fiihlen, ist das
Erste, was wir tun wollen, zuriickschlagen. ,Die sollen mal sehen,

1 Textquelle | Predigtmanuskript von Salomé Richir-Haldemann; fiir die Darbie-
tung im vorliegenden Lesebuch aus dem Englischen {ibersetzt.
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wie sich das anfiihlt!” Wenn es sich so natiirlich anfiihlt, auf Gewalt
mit Gewalt zu reagieren, wenn das so sehr Teil von uns ist, wie kon-
nen wir ihr dann mit friedensstiftenden Handlungen begegnen?

Gewalt ist ein uraltes Problem, und die Menschen im alten Israel
kannten die Realitdten von Konflikt und Krieg nur allzu gut. Wir
denken oft, das Alte Testament sei eine Sammlung gewalttatiger
Texte. Doch versteckt in den Berichten iiber gewalttédtiges Verhalten
liegt die Geschichte eines Propheten und eines Konigs, die inmitten
des Konflikts den Weg des Friedens wéhlten.

Diese Geschichte findet sich in 2 Konige, Kapitel 6, Verse 8 bis
23. Zu jener Zeit befand sich das Nordreich Israel im Krieg mit dem
Volk Aram (auch bekannt als Syrien). Aram lag an der Nord- und
Ostgrenze Israels. Dieser Konflikt dauerte schon seit Jahren an und
erstreckte sich iiber mehrere Konigs-Regentschaften. Es gab Zeiten
des totalen Konflikts und Zeiten unruhiger Waffenstillstande. Einer
dieser Waffenstillstande ereignet sich kurz bevor unsere Geschichte
beginnt, als der Kénig von Aram den Kénig von Israel bat (eigent-
lich befahl er es ihm), seinen Offizier Naaman von seiner Haut-
krankheit zu heilen. Erinnert ihr euch an diese Geschichte? Naaman
war ein hochrangiger aramaischer Offizier, der von Elisa, dem da-
maligen Propheten Israels, geheilt wurde.

Trotz der gelegentlichen Waffenstillstande herrschte immer
noch grofse Spannung. Aram hatte mehrere Lager in Israel errichtet,
von denen aus Angriffe starteten. Gruppen aramaéischer Soldaten
iiberfielen manchmal Israel und nahmen Kinder gefangen, um sie in
ihren eigenen Familien zu versklaven, wie zum Beispiel das israeli-
sche Mddchen, das Naamans Dienerin wurde. Zu Beginn der Ge-
schichte in 2 Kénige 6 eskaliert der Konflikt erneut.

Lesung aus der Bibel (2 Konige 6,8-23):

sDer Konig von Aram fiihrte Krieg mit Israel. Er verabredete mit
seinen Untergebenen: An dem und dem Ort soll mein Lager sein.
9Aber der Gottesmann lieff dem Konig von Israel sagen: Hiite
dich, an jener Stelle vorbeizugehen; denn die Aramé&er kommen

2 Ubersetzung hier nach der Einheitsiibersetzung 2016 (in der englischen Vorlage
nach: The New Revised Standard Version | NRSV; a translation of the Bible in
American English; first published in 1989 by the National Council of Churches).
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dort herab. wDer Kénig von Israel schickte nun Spaher an die
Stelle, die ihm der Gottesmann genannt und vor der er ihn
gewarnt hatte, und nahm sich dort in Acht. Als das nicht nur
einmal oder zweimal geschah, nwurde der Konig von Aram
beunruhigt. Er rief seine Untergebenen und fragte sie: Kénnt ihr
mir nicht angeben, wer von den Unsrigen zum Konig von Israel
halt? 12Da sagte einer von seinen Leuten: Niemand, mein Herr
und Konig, sondern Elischa, der Prophet in Israel, verrdt dem
Konig von Israel, was du in deinem Schlafzimmer sprichst. 1sDa
befahl er: Geht und erkundet, wo er sich aufhalt, damit ich ihn
festnehmen lasse. Man meldete ihm: Er ist in Dotan. 11Er schickte
also Pferde und Wagen und eine starke Truppe dorthin. Sie
erreichten die Stadt in der Nacht und umstellten sie. 1sAls der
Diener des Gottesmannes am nédchsten Morgen aufstand und
hinaustrat, hatte die Truppe die Stadt mit Pferden und Wagen
umstellt. Da sagte der Diener zu seinem Herrn: Wehe, mein Herr,
was sollen wir tun? 1sDoch dieser sagte: Fiirchte dich nicht! Bei
uns sind mehr als bei ihnen. 17Dann betete Elischa: HERR, 6ffne
ihm die Augen, damit er sieht! Und der HERR 6ffnete dem Diener
die Augen: Er sah den Berg rings um Elischa voll von feurigen
Pferden und Wagen.

18Als dann die Aramder zu ihm herabstiegen, betete Elischa zum
HERRN und rief: Schlag doch diese Leute mit Verblendung! Und
der HERR schlug sie auf das Wort Elischas hin mit Verblendung,.
1vDaraufhin sagte Elischa zu ihnen: Das ist nicht der richtige Weg
und nicht die richtige Stadt. Folgt mir! Ich werde euch zu dem
Mann fithren, den ihr sucht. Er fiihrte sie aber nach Samaria. 20Als
sie dort angekommen waren, betete Elischa: HERR, 6ffne ihnen
die Augen, damit sie sehen! Der HERR 6ffnete ihnen die Augen
und sie sahen, dass sie mitten in Samaria waren.

z15obald nun der Kénig von Israel sie erblickte, rief er Elischa zu:
Soll ich sie totschlagen, mein Vater? »Doch dieser erwiderte:
Tote sie nicht! Erschldagst du denn jene, die du mit deinem
Schwert und Bogen gefangen nimmst? Setz ihnen Brot und Was-
ser vor, damit sie essen und trinken und dann zu ihrem Herm
zuriickkehren! 3Der Konig gab ihnen reichlich zu essen und zu
trinken und entlie§ sie zu ihrem Herm. Seitdem kamen keine
aramadischen Streifscharen mehr in das Land Israel.
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So fiithrte der Koénig von Aram Krieg gegen Israel. Doch jedes Mal,
wenn er einen Angriff plant, wird Israel gewarnt und ist vorbereitet.
Das macht den Konig von Aram misstrauisch. Er fragt sich, wer dem
Konig von Israel hilft, und befragt seine Offiziere. Sie sagen ihm: ,, Es
ist Elisa, der Prophet in Israel. Er kennt alle Worte, die du im Ver-
borgenen sprichst.” Der Kénig von Aram ist wiitend und beschlief3t,
Elisa gefangen zu nehmen. Also schickt er eine grofle Armee mit
Pferden und Streitwagen, um die Stadt zu umzingeln, in der der
Prophet wohnt.

Hatte er nur zwei Minuten dariiber nachgedacht, hétte er er-
kannt, dass dies auf keinen Fall eine gute Idee ist. Man hatte ihm
gerade gesagt, dass es einen Mann gibt, der sogar das weif3, was er
im Privaten sagt ... Wahrscheinlich jemand, der {iber irgendeine Art
von iibernatiirlichen Kraften verfiigt. Und doch beschliefit er, noch
mehr von dem zu tun, was er sonst tut. Was er tut, ist einen Angriff
zu planen, und so macht er sich auf, den Propheten anzugreifen.

Fiir uns ist es offensichtlich, dass der Weg des Konigs von Aram
nicht der richtige Weg ist. Und doch tun wir manchmal dasselbe.
Wenn wir wiitend sind oder uns angegriffen fiihlen, tun wir noch
mehr von dem, was bisher nicht funktioniert hat. Wir reden mehr
und lauter. Wir schreiben eine langere E-Mail. Eine grofiere Bombe.
Und selbst wenn wir merken, dass das nicht funktioniert, fallt es uns
schwer, uns vorzustellen, dass wir etwas anderes tun konnten. Da-
fiir miissen wir in der Lage sein, einen Schritt zuriickzutreten und
uns von Angst und Wut zu losen.

Im Text geschieht diese Loslosung von der Angst ganz deutlich
beim Diener des Propheten. Er ist entsetzt, als er die aramédische Ar-
mee vor ihrer Tiir sieht, die die Stadt umzingelt.

Doch Elisa sagt zu ihm: , Fiirchte dich nicht, denn die mit uns
sind, sind mehr als die mit ihnen”, und betet darum, dass seine Au-
gen gedffnet werden. Und der Diener sieht, was ihm zuvor verbor-
gen war — die Berge sind voller Pferde und Feuerwagen, eine un-
sichtbare Armee, die Elisa beschiitzt, so viel grofier als die aramaii-
sche Armee.

Der Diener sieht sie ... und das ist das Letzte, was wir von dieser
Feuerarmee horen. Das ist ein wenig seltsam. Diese Feuerarmee
kampft nicht. Sie steht einfach nur da, unsichtbar fiir alle au8er Elisa
und dem Diener. Sie greift nicht an und mischt sich nicht in den
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Kampf ein. Die araméische Armee sieht sie nicht und bekommt
keine Angst. Sie tut nicht viel. Es ist schwer, den Sinn dieser Feuer-
wagen zu erkennen. Ich glaube, der Sinn besteht darin, keine Angst
zu haben. Die Feuerarmee ist zahlreich, und sie ist bei Elisa und dem
Diener. Durch diese Feuerarmee ist es Gott, der da ist und sie umgibt
und beschiitzt.

Nachdem er dafiir gebetet hat, dass sein Diener sehen kann, bit-
tet Elisa darum, dass die Aramaéer nichts mehr sehen. Sie werden
blind, damit der Prophet ihnen sagen kann: ,Das ist nicht der Weg,
und das ist nicht die Stadt; folgt mir, und ich werde euch zu dem
Mann bringen, den ihr sucht.” Elisa fithrt sie nach Samaria, der
Hauptstadt des Nordreichs. Die aramdischen Soldaten scheinen
mehr als nur blind zu sein; sie sind benommen, als lage ein Nebel
iiber ihrem Verstand. Sie konnen gerade noch genug sehen, um ihm
zu Pferd den ganzen Weg bis zu einer Stadt zu folgen. Doch als ein
geheimnisvoller Mann ihnen sagt, dass die Stadt, in die sie gekom-
men sind, um einen Propheten zu fangen, die falsche Stadt ist, ver-
trauen sie ihm ,,blind” und folgen ihm. In einem Konflikt kénnen
sich Angst und Wut wie dieser Nebel anfiihlen. Sie machen es
schwieriger, {iber den Tellerrand hinauszuschauen, obwohl dieser
Tellerrand immer kleiner wird, je mehr der Konflikt eskaliert.

Der Text stellt die aramaische Armee, die nicht sehen kann, Eli-
scha gegeniiber, der wirklich sieht. Er sieht, was vor sich geht, wo-
rum es geht, was geschehen muss. Er sieht genau, wie viel Macht
sein Gegner hat, und dariiber hinaus sieht er die Macht seines Got-
tes. Und er weif3, dass Gott durch ihn wirkt. Und er bringt die ge-
fangenen Aramder zum Konig.

Als der Konig von Israel die Gefangenen sieht, ist er {ibergliick-
lich bei dem Gedanken, seinen Feind zu toten! Doch der Prophet
sagt ihm, er solle die Aramder speisen, ihnen zu trinken geben und
sie zu ihrem Herrn zuriickschicken. Elisa hatte Zugang zu so viel
Macht! Er hatte sie zu seinem Vorteil nutzen, Rache fiir den Angriff
nehmen, seine Feinde toten und ihnen Angst einjagen konnen, da-
mit sie nie wiederkommen. Doch er tut es nicht. Er sagt dem Konig,
er solle sich um sie kiimmern und sie mit einem Mahl ehren. Der
Konig gehorcht, gibt ein Festmahl fiir sie und schickt sie zuriick.
Und der Text sagt, dass , die Araméer nicht mehr in das Land Israel
einfielen.”
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Elisa weif3, dass er von den Aramaern nichts zu befiirchten hat.
Das ist es, was ihn beféhigt, in Frieden zu handeln und Frieden zu
stiften. Es ist nicht der vollkommenste Frieden aller Zeiten. Soweit
wir wissen, sind die gefangenen Kinder immer noch Knechte in
Aram. Aram kehrt spater in der Geschichte zuriick, um Krieg zu
flihren. Aber zu diesem Zeitpunkt ist die Lage gut. Der Konflikt hat
sich entscharft. Israel ist sicher, und die Aramaéer sind sicher. Sie wis-
sen nicht, wie oft sie hitten getdtet werden konnen. Gott hat ihnen
sowohl Macht als auch Gnade gezeigt, und diese Kombination aus
Macht und Gnade hat Frieden gebracht.

Wenn wir es wagen wollen, gewaltfrei zu leben, ist der Kern die-
ses gewaltfreien Lebens unser Vertrauen auf Gott. Wir miissen ver-
stehen, dass Gott sowohl machtiger als auch fiirsorglicher ist, als wir
es uns jemals vorstellen konnten. Dies ist derselbe Gott, der Himmel
und Erde und alles, was darin ist, erschaffen hat. Es zu wagen, ge-
waltfrei zu leben, bedeutet, sich auf diesen Gott zu verlassen.

Es wird viel iiber strategische Gewaltfreiheit gesprochen. Stu-
dien haben gezeigt, dass gewaltfreie Revolutionen einen nachhalti-
geren sozialen Wandel bewirken als gewalttdtige Aufstiande oder
Kriege es je tun. Und ja, es gibt einen strategischen Aspekt dabei.
Aber wir leben nicht gewaltfrei, weil es ,funktioniert”. Wir leben
gewaltfrei, weil Gott das von uns erwartet. Und weil Gott das fiir
uns will, kann er uns auch geben, was wir fiir ein solches Leben
brauchen. Wir trauen uns, gewaltfrei zu leben, wenn wir Gott voll-
kommen vertrauen konnen.

Wie wir gesehen haben, ist es schwer, auf Gewalt mit friedens-
stiftenden Handlungen zu reagieren. Wenn wir uns angegriffen fiih-
len, fithlen wir uns provoziert, verangstigt und wiitend. Und des-
halb sind wir blind, genau wie die aramaische Armee blind war: un-
fahig, das Gesamtbild dessen zu sehen oder zu begreifen, worum es
eigentlich geht. Unser Verstand ist benebelt. Wir sehen nur einen
winzigen Teil der Situation. Einerseits kann jemand, der uns Scha-
den zufiigen will, viele schreckliche Dinge tun. Und das ist fiir uns
aus gutem Grund bedngstigend. Gegner konnen uns unsere
Freunde, unsere Hauser, unsere Kinder, unser Leben nehmen. In der
Geschichte, die wir heute gelesen haben, sah Elisa eine ganze Armee
aus Feuer, die ihn beschiitzte — aber wir wissen auch, dass nicht je-
der, der auf Gott vertraute, den Schutz von Gottes Armee spiirte.
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Aber auf Gott zu vertrauen kann uns helfen, das zu sehen und
zu verstehen, was wir im Moment nicht sehen. Dass Gott groier und
machtiger ist, als unsere Gegner es jemals sein konnen. Dies ist der
Gott, der uns erschaffen und uns das Leben geschenkt hat. Alles,
was wir sind, alles, was wir besitzen, gehort Gott. Das bedeutet, dass
es nichts gibt, was unsere Gegner uns wirklich wegnehmen kénnen,
dennnichts gehort uns. Nicht unsere Freunde. Nicht unsere Hauser.
Nicht unsere Kinder. Nicht einmal unser eigenes Leben.

In unserem Alltag bedeutet das auch: Wenn uns jemand provo-
ziert oder herabsetzt, miissen wir nicht gleich mit gleicher Miinze
zuriickzahlen. Wir sind Kinder Gottes, und unser Wert und unsere
Identitat kommen von Gott, sie griinden nicht in dem, was unsere
Kollegen von uns denken. Das bedeutet nicht, dass wir niemals lei-
den werden. Selbst Jesus blieb das Leiden nicht erspart. Aber wir
miissen das Leiden, das Gewalt mit sich bringt, nicht fiirchten. Ge-
walt und Leid sind niemals das Letzte, denn Gott sorgt fiir die Auf-
erstehung. Das ist der Gott, auf den wir vertrauen. Und weil wir auf
Gott vertrauen, miissen wir uns nicht mehr fiirchten.

Diese Angst hinter uns zu lassen, kdnnte uns dazu inspirieren,
das zu sehen, was andere nicht sehen. Frieden in einem Kontext der
Gewalt zu schaffen. Es zu wagen, gewaltfrei zu leben.
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Die guten Samariter

Predigt zu 2 Chronik 28,1-15 in der
Mennonitengemeinde Frankfurt, November 2024

Marie-Noélle von der Recke

Lesungen

2 Chronik 28,1-15 | Ahas war zwanzig Jahre alt, als er Konig
wurde, und regierte sechzehn Jahre in Jerusalem. Er tat nicht wie
sein Vater David, was dem HERRN gefiel, 2 sondern er folgte den
Wegen der Konige von Israel. Auch lief er Gussbilder fiir die
Baale anfertigen, ? opferte im Tal Ben-Hinnom, lief seine S6hne
durch das Feuer gehen und ahmte so die Grauel der Volkernach,
die der HERR vor den Augen der Israeliten vertrieben hatte. * Auf
den Kulthdhen und Hiigeln und unter jedem {iippigen Baum
brachte er Schlacht- und Rauchopfer dar. > Darum gab ihn der
HERR, sein Gott, in die Hand des Konigs der Aramaéer. Sie schlu-
gen ihn, fithrten ihm viele Gefangene weg und brachten sie nach
Damaskus. Ebenso geriet er in die Hand des Kénigs von Israel.
Pekach, der Sohn Remaljas, bereitete ihm eine schwere Nieder-
lage. 6 Er erschlug an einem Tag in Juda hundertzwanzigtausend
Mann, lauter tapfere Krieger, da sie den HERRN, den Gott ihrer
Viter, verlassen hatten. 7 Sichri, ein efraimitischer Kriegsheld, t6-
tete den Konigssohn Maaseja, den Hausvorsteher Asrikam und
Elkana, den Zweiten nach dem Konig. 8 Die Israeliten fiihrten
von ihren Stammesbriidern zweihunderttausend Frauen, Shne
und Tochter als Gefangene weg, machten bei ithnen auch reiche
Beute und brachten sie nach Samaria. ® Dort lebte ein Prophet des
HERRN namens Oded. Dieser ging dem Heer entgegen, das nach
Samaria zuriickkehrte, und hielt ihm vor: Seht, weil der HERR,
der Gott eurer Vater, tiber Juda erziirnt war, hat er sie in eure
Hand gegeben. Ihr habt unter ihnen mit einer Wut gemordet, die
zum Himmel schreit. 1 Jetzt wollt ihr euch Leute aus Juda und

1 Textquelle | Predigtmanuskript der Verfasserin.
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Jerusalem als Knechte und Mégde untertan machen. Steht denn
nicht ihr gerade in Schuld vor dem HERRN, eurem Gott? '* Hort
daher jetzt auf mich! Gebt die Gefangenen zuriick, die ihr von
euren Stammesbriidern weggefithrt habt! Es wiirde sonst der
glithende Zorn des HERRN euch treffen. 2 Darauf traten einige
von den Hauptern der Efraimiter, ndmlich Asarja, der Sohn Jo-
hanans, Berechja, der Sohn Meschillemots, Jehiskija, der Sohn
Schallums, und Amasa, der Sohn Hadlais, zu den Heimkehrern
vom Feldzug hin, ? redeten mit ihnen und sagten: Bringt die Ge-
fangenen nicht hierher! Schon liegt eine Schuld vor dem HERRN
auf uns und ihr wollt unsere Siinde und Schuld noch vermehren.
Ist doch unsere Schuld schon groff genug und glithender Zormn
lastet auf Israel. * Daraufhin gaben die bewaffneten Krieger in
Gegenwart der Obersten und der ganzen Versammlung die Ge-
fangenen und die Beute frei. > Ménner, die namentlich dazu be-
stimmt waren, gingen hin und nahmen sich der Gefangenen an.
Sie bekleideten alle, die nackt waren, aus der Beute und versahen
sie mit Gewandern und Schuhen. Sie gaben ihnen zu essen und
zu trinken, salbten sie und fiithrten alle Schwachen auf Eseln wei-
ter. So brachten sie die Gefangenen in die Palmenstadt Jericho in
die Ndhe ihrer Stammesbriider. Sie selbst kehrten nach Samaria
zuriick.

Lukas 10,29-37 | 2 Der Gesetzeslehrer wollte sich rechtfertigen
und sagte zu Jesus: Und wer ist mein Nachster? 3 Darauf ant-
wortete ihm Jesus: Ein Mann ging von Jerusalem nach Jericho
hinab und wurde von Réubern iiberfallen. Sie pliinderten ihn
aus und schlugen ihn nieder; dann gingen sie weg und liefen ihn
halbtot liegen. 3 Zuféllig kam ein Priester denselben Weg herab;
er sah ihn und ging voriiber. 2 Ebenso kam auch ein Levit zu der
Stelle; er sah ihn und ging voriiber. # Ein Samariter aber, der auf
der Reise war, kam zu ihm; er sah ihn und hatte Mitleid, 3 ging
zu ihm hin, goss Ol und Wein auf seine Wunden und verband
sie. Dann hob er ihn auf sein eigenes Reittier, brachte ihn zu einer
Herberge und sorgte fiir ihn. * Und am nédchsten Tag holte er
zwei Denare hervor, gab sie dem Wirt und sagte: Sorge fiir ihn,
und wenn du mehr fiir ihn brauchst, werde ich es dir bezahlen,
wenn ich wiederkomme. 3 Wer von diesen dreien meinst du, ist
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dem der Nachste geworden, der von den Réubern iiberfallen
wurde? 3 Der Gesetzeslehrer antwortete: Der barmherzig anihm
gehandelt hat. Da sagte Jesus zu ihm: Dann geh und handle du
genauso!

Beide Texte, die wir heute anschauen wollen, befassen sich mit dem,
was heute in den Schlagzeilen zu lesen ist: Gewalttat auf der Strafle,
Krieg, Vertreibung, und das Elend, das daraus erwéchst. Beide zei-
gen, wie wir Menschen denken, und was Gott bzw. Jesus dazu mei-
nen. Von Schuld und Zorn Gottes ist da die Rede, aber auch von
einem guten Weg aus der Krise. Unser Blick wird in dieser Predigt
immer wieder von dem einen Text in den Anderen gelenkt.

Ein bestimmter Begriff spielt in beiden Texten eine wichtige
Rolle, namlich das Wort ,, Stammesbriider”. Drei Mal kommt es im 2.
Buch der Chronik vor und es findet sein Echo im Evangelium in der
Frage: , Wer ist mein Niichster?”

Juda und Israel sind schon lange getrennte Reiche, als es zu ei-
nem Krieg zwischen ihnen kommt. Juda ist geschlagen, Viele Gefan-
gene und eine grofle Beute werden nach Samarien gebracht. Ein Pro-
phet aus dem Norden, Oded, mischt sich ein und warnt Israel davor,
sich die Menschen und die Beute anzueignen. Es gibt eine radikale
Wende, als die Gefangenen von den Siegern versorgt werden und in
die Freiheit gebracht werden.

Ich mochte mit Euch einigen Fragen nachgehen, die diese Ge-
schichte beriihrt, und schauen, wie Jesus dazu Stellung genommen
hat.

Wer ist bose?

Wenn wir Konflikte haben, scheint uns oft ganz klar: die Anderen
sind das Problem. Das gilt im kleinen, persénlichen Kreis wie in der
groflen Politik. Heute wird immer wieder suggeriert, dass die Welt
klar zwischen Bosen und Guten aufgeteilt sei: hier das Recht und die
Wahrheit, die Freiheit und die Demokratie — dort die Diktaturen;
hier die westlichen Werte, dort der bose Islam, der Terrorismus,
Iran, Russland und China. Diese Auffassung ist die Basis fiir Ab-
grenzung und Kriege an vielen Orten.
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Schonungslos beschreibt unsere Geschichte, wie der Kénig von
Juda sich schuldig gemacht hat: er hat fremden Géttern Opfer dar-
gebracht, sogar Menschenopfer.

Aber die Schuld seines Nachbarn und Bruders Israel wird auch
schonungslos gezeigt: die Wut, mit der die Judéer getotet wurden,
schreit zum Himmel. Die Vertreibung aus ihrem Land, ihre Verskla-
vung und die Beute, die genommen wurde, machen diese Schuld
noch grofer.

Die Einen haben Gotzendienst getrieben und sich selbst zu-
grunde gerichtet. Die Anderen haben erfolgreich Krieg gefiihrt und
getan, was in Kriegen so iiblich ist. Das Urteil Gottes ist fiir beide
niederschmetternd: beide sind schuldig, beide stehen unter Gottes
Zorn. Hier die Guten und da die Bdsen, das ware viel zu einfach.

Will Gott Kriege?

Kriege finden im ersten Testament immer wieder statt. So auch hier.
Selbst Jesus sagt, dass sie unvermeidlich sind. Hier sieht es so aus,
alshabe Juda seine Niederlage , verdient”. Man kdnnte meinen, dass
Gott diesen Krieg wollte, aber im Text ist eine wichtige Nuance: es
heifit an zwei Stellen, dass es zu diesem Krieg gekommen ist, weil
Gott die Judaer ,in die Hande ihrer Feinde gegeben hat”. Es ist, als
ob Gottes Schutz Juda abhanden gekommen wére. Untreue hat Fol-
gen. Gott hat den Krieg zugelassen. Dieses entbindet aber Israel
nicht von seiner Verantwortung. Israel hatte keinen Freibrief zu
morden und zu vertreiben. Israel und Juda sind vor Gott rechen-
schaftsschuldig.

Wenn Jesus sagt, dass Kriege geschehen miissen, ist er nicht fa-
talistisch und es heifst nicht, dass Gott es so will, sondern er stellt
realistisch fest: so ist die Welt. Es ist heute genauso und es schreit
nach wie vor zum Himmel.

Aber Gott weist selbst den Weg aus dieser Sackgasse: nachdem
der Prophet vor noch mehr Schuld gewarnt hat, gibt er eine Anwei-
sung, die Gottes Wille entspricht.
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Was ist Gottes Wille?

Der Prophet sagt: Gebt die Gefangenen zuriick!

Ausnahmsweise wird ein Prophet gehort. Die Gefangenen wer-
den nicht nur frei gelassen: sie kriegen zu essen und zu trinken, Klei-
dung, und medizinische Versorgung. Besondere Achtung finden die
Schwachsten. Und sie werden zuriickgebracht. Nicht der Krieg ist
Gottes Wille, sondern diese Gesten der Barmherzigkeit sind es.

Zuriick zu unserer Frage des Anfangs. Wer sind unsere Stammes-
briider? Da liegt vielleicht eine Falle in dieser Geschichte. Sie scheint
namlich zu sagen: Du Israel, pass auf, denn diese Leute, die Du ge-
fangen hast, sind ja Deine Stammesbriider! Juda und Israel sind
schon lange getrennt gewesen, aber vor der Spaltung waren sie ja
ein Volk. Es konnte sein, dass der Prophet Oded vor Allem dieses in
Erinnerung rufen will: Thr seid doch Briider und Schwestern! Sein
Pladoyer ware dann nur ein Plddoyer gegen den Bruderkrieg. Mit
Feinden durfte man anders umgehen.

Zur Zeit Jesu hatte man gute Griinde, sich zu fragen, wen man
als Néchsten betrachten sollte: Es gab die romischen Besatzer, es gab
die Clique der Herodianer, es gab die verhassten Nachbarn im Nor-
den und die Heiden im Westen und im Osten. Es gab auch die Pro-
fiteure dieser schweren Situation. Deshalb die Frage: Wer ist mein
Néchster? Jesus antwortet mit einer Geschichte, die auffallige Paral-
lele zu unserem Text enthilt. Ein Samariter verbindet einen Ver-
wundeten am Straflenrand, bekleidet ihn und fiihrt ihn auf seinem
Lasttier nach Jericho. Es kann sein, dass wir es hier mit einem Mi-
drasch zu tun haben, némlich mit der vertiefenden Auslegung eines
Textes oder einer Geschichte. In der Antwort Jesu bekommt die alte
Geschichte im positiven Sinne eine doppelte Botschaft: Erinnert Ihr
Euch? Menschen, die ihr heute hasst, haben Euch damals geholfen.
Und: Die Frage, wie eng soll ich den Kreis der Menschen ziehen, die
ich als Nachste betrachte, ist keine gute Frage; wer sich selbst als
Nachster fiir schwache Menschen erweist, diese Frage trifft das
Wichtigste. Jesus dreht die Frage , wer ist mein Nachster” um. Wem
gegeniiber kann ich der Néchste sein? Er belebt die Botschaft der
alten Geschichte und zersprengt damit die Vorstellungen seiner
Zeitgenossen.
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Welche Lehren kénnen wir aus diesen zwei Geschichten
fur uns heute ziehen?

Ich lese in 2. Chronik 28 zuerst einmal eine Warnung vor Selbstge-
rechtigkeit, eine Mahnung, sich selbst und die eigene Gruppe kri-
tisch zu hinterfragen — gerade in Krisenzeiten. Ich schitze den niich-
ternen Blick des Buches Chronik auf die Schuld beider Seiten des
Konfliktes. Zu einfach ist es, Schuld und Boses beim Anderen zu se-
hen, dabei die eigenen Schattenseiten und Verstrickungen in dem,
was nicht gut lauft, zu vergessen. ,Die Anderen” auszugrenzen
(den Nachbar, eine Partei, eine ganze Nation) ist normal geworden.
Beschimpfungen, Sanktionen und Abschreckung sind normal ge-
worden statt Gespréach, Verhandlungen und Kooperation. Daran
sollten wir uns nicht gewhnen.

Es liegt auf der Hand, offensichtliches Unrecht anzuprangern,
Rechtsextremismus in den Ostlichen Bundesldndern zu verdammen
oder {iber die Grausamkeit von Wladimir Putin emport zu sein. Mit
der gleichen Empoérung und Trauer sollten wir anklagen, dass un-
sere Regierung mitverantwortlich ist an dem Massaker, das zur Zeit
in Gaza und Libanon wiitet, oder dass wir durch unsere Lebensart
an der Misere unserer Welt mitschuldig sind.

Unsere Geschichte sagt auch deutlich: die Schuld Anderer be-
rechtigt uns niemals, diese zu vernichten.

Die praktischen Schritte, die uns in beiden Geschichten begeg-
nen, sind auch sehr aktuell: Gott will den Krieg nicht. Er hat eigent-
lich ganz anderes im Sinn. Dieser Gedanke erschiittert manche
Denkmuster: wenn da drauflen der Krieg tobt, fithlen wir uns ohn-
maéchtig. Wenn die Nachrichten aus der Ukraine, aus dem Sudan,
aus Israel, Gaza und Libanon so schlimm sind, sagen wir irgend-
wann: Ich mag nicht mehr Nachrichten héren!” Die Gefahr ist grof,
dass wir fatalistisch werden und Kriege wie Naturkatastrophen be-
trachten. Ganz anders sieht es aus, wenn wir klar und deutlich be-
kennen: Kriege sind nicht Gottes Wille, sie sind auch nicht Schick-
salsschldge! Dann sind wir dran, dann miissen wir umkehren und
praktisch werden.

Was der Wille Gottes ist, fasst der Prophet in vier Worten zusam-
men: Gebt die Gefangenen zuriick !!!

Wer allein in den letzten Jahren und Monaten die Entwicklungen
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in der Welt verfolgt hat, kann nur hellhorig werden, wenn er diese
vier Worte vernimmt: ,Gebt die Gefangenen zuriick!” Und ich
glaube, wir diirfen den Satz auf andere Menschen ausweiten: die
Vertriebenen, die Gefliichteten, die Verschwundenen. Wie viel Leid
istin den Gefangnissen dieser Welt versteckt? Das wissen wir nicht
genau. Was in Fliichtlingslagern und im Mittelmeer sich abspielt ist
aber auf jedem Bildschirm zu sehen, und die Fliichtlinge, die es zu
uns geschafft haben, konnen uns erzidhlen, was sie erlebt haben.

Wie sieht dieses ,, Zuriickgeben” aus? Ganz praktisch: bekleiden,
Schuhe geben, ernédhren, Wunden behandeln, sich der Schwicheren
annehmen, wenn es geht: sie in die Heimat zuriickfithren. Wie viele
Menschen in unserer Zeit warten auf eine solche ,,Riickkehr”? Und
tir viele ist eine Riickkehr unmdglich geworden, da geht es darum,
ihnen hier einen neuen, sicheren Ort zu bieten. Und schaut mal her,
die Beute reicht aus um fiir diese Menschen zu sorgen! Das ist Gottes
Wille. Jeder von uns kann bei diesen praktischen Gesten mitmachen.

In Lukas 10 fasst Jesus solche Taten mit dem Wort , Barmherzig-
keit” zusammen. Das Wort kommt vom Hebraischen Begriff fiir die
Gebarmutter. Mutterschof3-Liebe fiir alle Menschen, das ist Gottes
Wille.

Diese nicht so bekannte Geschichte im 2. Chronik hat uns zum
Nachdenken angeregt {iber manche unserer Denkmuster hinsicht-
lich der Fragen, wer gut oder bose ist, oder, was Gott nicht will und
was er will. Die Worte Jesu haben uns gezeigt, dass wir das Wort
,Stammesbruder’ gar nicht wirklich brauchen oder besser gesagt,
dass es nur dann sinnvoll ist, wenn es darum geht, dass wir uns als
Nachste fiir alle Menschen in Not erweisen, egal wie nahe oder fern
sie uns stehen.

Gottes Wille ist nicht Krieg, sondern Taten der Barmherzigkeit
sind Gottes Wille. Dazu braucht er Menschen: er braucht Leute, die
den Mut haben zu sagen: ,Gebt die Gefangenen zuriick!” Menschen,
die die Augen ihrer Zeitgenossen 6ffnen, die die Schuld bei Namen
nennen und Gottes Weg aus der Sackgasse zeigen. Gott braucht aber
auch Menschen, die seinen Willen ausfiihren, die bereit sind, Kriegs-
opfer zu versorgen und in die Freiheit zu bringen. Gott braucht
Menschen heute, Propheten und Diakone, um in Gottes Namen die
Verstrickungen in Schuld aufzudecken und um Gottes Weg — den
Mutterschofs Liebe — fiir alle aufzuzeigen und zu gehen. | Amen.
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Verzicht auf bewaffnetes Geleit

Predigt zu Esra 8 im 6kumenischer Gottesdienst in der
reformierten Kirche Miinchen, 18. November 2018!

Marie-Noélle von der Recke

Lesetexte

Esra 7,1 und 6b-10 | ' Nach diesen Ereignissen, unter der Herr-
schaft des Perserkonigs Artaxerxes, kam Esra, ... 6 von Babel
herauf. Er war ein Schriftgelehrter, kundig in der Weisung des
Mose, die der HERR, der Gott Israels, gegeben hatte. Weil die
Hand des HERRN, seines Gottes, iiber ihm war, gewahrte der Ko-
nig ihm alles, was er wiinschte.” Mit ihm zog im siebten Jahr des
Konigs Artaxerxes auch eine Anzahl von Israeliten sowie von
Priestern, Leviten, Sangemn, Torwéachtern und Tempeldienern
nach Jerusalem. 8 Im fiinften Monat dieses siebten Regierungs-
jahrs des Konigs kam Esra in Jerusalem an. ® Den Aufbruch von
Babel hatte er auf den Ersten des ersten Monats festgesetzt und
am Ersten des fiinften Monats kam er in Jerusalem an, da die gii-
tige Hand seines Gottes {iber ihm war. ' Denn Esra war von gan-
zem Herzen darauf aus, die Weisung des HERRN zu erforschen
und danach zu handeln und Gesetz und Rechtsentscheid in Is-
rael zu lehren.

Esra 8,21-23 | 2 Und ich rief dort am Fluss Ahawa ein Fasten aus,
damit wir uns vor unserm Gott demditigten, um von ihm den
rechten Weg zu erbitten fiir uns und unsere Kinder und alle un-
sere Habe. 22 Denn ich schamte mich, vom Kénig Geleit und Rei-
ter zu fordem, um uns auf dem Wege vor Feinden zu helfen.
Denn wir hatten dem Konig gesagt: Die Hand unseres Gottes ist
zum Besten iiber allen, die ihn suchen, und seine Stiarke und sein
Zorn gegen alle, die ihn verlassen. 2 So fasteten wir und erbaten
solches von unserm Gott; und er erhorte uns.

1 Textquelle | Predigtmanuskript der Verfasserin.
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Liebe Gemeinde, der Mensch, der diese Geschichte erzahlt, heifst
Esra. Mitte des 5. Jahrhunderts vor Christus, mit dem Erlaubnis und
sogar mit der Hilfe des persischen Konigs Artaxerxes, zog er mit ei-
ner grofSen Gruppe von Juden (wahrscheinlich mehrere hunderte)
aus Persien heraus, um nach Jerusalem zuriickzukehren.

Schon viele Juden hatten nach Jahrzehnten der Verbannung den
Weg zuriick in die Heimat gefunden. Der Tempel zum Beispiel war
schon wieder aufgebaut worden. Aber nicht alles ging gut in Judaa.
Die geistliche Lage insbesondere lag im Argen. Der Konig sandte
Esra nach Judéda aus mit einem doppelten Auftrag: sowohl das reli-
giose wie das zivile Leben im Lande wieder aufzubauen.

Wer war dieser Esra ? Er war Priester und Schriftgelehrter, wohl
bewandert im Gesetz des Mose. Er wurde zu einem geistlichen Re-
formator fiir das jiidische Volk. Sein Name bedeutet: ,Hilfe des
Herm” oder , derjenige, dem der Herr hilft”. Mehrmals im Buch
Esra wird der Gedanke der Hilfe Gottes mit einem bestimmten Satz
zum Ausdruck gebracht. Sechsmal in den Kapiteln 7 und 8 des Bu-
ches heifdt es: ,Die Hand Gottes war {iber ihm / bzw. uns.”

Bei der Figur des Esra sehen wir zwei Sachen eng miteinander
verkniipft: er liebt Gottes Weisungen und er erféhrt die Hilfe Gottes.
Der Text, den wir gerade gehort haben, ist ein guter Beleg dafiir.
Hier ist ein Mensch, der sich mit der Torah, mit Gottes Wille ausei-
nandersetzt, aber auch Gott als seinen Schutz erlebt. Beides zusam-
men ergibt ein Leben im Einklang, ein ungespaltenes Leben. Ein un-
gespaltenes Handeln.

Esra hat bisher schon erlebt, wie Gott sein Unternehmen segnet
und fiihrt. Er hat die Zusage des Kénigs erhalten, denn offensicht-
lich hat der Konig volles Vertrauen in ihn, er hat Leute gefunden,
die bereit sind, bei der langen Reise nach Judda mitzumachen (1500
Kilometer!), er hat sogar viel Gold und Silber fiir den Tempel vom
Konig erhalten.

Nun ist die Zeit der letzten Vorbereitungen vor dem grofien Auf-
bruch gekommen. Und da hdren wir, dass Esrabei den Vorbereitun-
gen eines nicht vorgesehen hat. Etwas, worauf kein Mensch zu dieser
Zeit fiir eine solche Reise hitte verzichten wollen. Nicht aus Ver-
gesslichkeit, nicht aus Nachlassigkeit, sondemn ganz bewusst und
absichtlich hat er entschieden, auf bewaffnetes Geleit zu verzichten. Wa-
rum er diesen Schutz ablehnt erklért er den Mitreisenden:
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Seine Uberzeugung hat er dem Konig selbst kundgetan: die Hilfe
des Herrn, die Hand des Herrn ist zum Besten tiiber allen, die ihn
suchen! ,Ich hitte mich geschimt”, sagt er, ,um Geleit und Reiter zu
bitten”. Er konnte einfach nicht auf der einen Seite sagen: Gott ist
unsere Hilfe, unser Schutz, und auf der anderen Seite im konkreten
Fall dieser Reise um militdrische Hilfe und Schutz bitten. Stattdes-
sen hat er die Reisenden gesammelt und ein Fasten aufgerufen.

Im ersten Testament fastete das Volk Gottes entweder als Zei-
chen der Trauer oder der Bufie oder noch, um von Gott etwas zu
erbitten. Hier sagt der Text, dass es das Ziel dieses Fastens war, ,sich
vor Gott zu demiitigen”. Das Zeitwort, das hier gebraucht wird kann
auch tiibersetzt werden mit ,sich vor Gott zu beugen”, sich , biicken”
vor Gott.

Damit die Reisenden bereit werden, auf bewaffnetes Geleit zu
verzichten, beugen sie sich vor dem Herrn, der ihre Hilfe ist. Sie ma-
chen sich freiwillig arm und schutzlos — menschlich gesehen, aber
sie vertrauen sich auch dem an, der ihre Hilfe ist. Und sie fasten und
bitten um den Beistand Gottes fiir die bevorstehende Reise.

In anderen Worten sagt Esra hier: , Wir konnen auf menschliche
Sicherheit verzichten, weil wir um die giitige Hand Gottes wissen,
weil wir uns der einzig wahren Sicherheit anvertrauen wollen. Sich
vor Gott zu demiitigen und zu beugen, von ihm die Hilfe zu erbitten
in einem gemeinsamen Fasten, das sind duflere und innere Zeichen,
die von dieser Haltung volligen Vertrauens zeugen.

Der Rest der Geschichte erzahlt vom Erfolg dieser Reise.

Liebe Gemeinde, manche Leser und Leserinnen des ersten Tes-
taments insistieren, dass es voll von Kriegen und Gewalt sei. In die-
ser Geschichte entdecken wir aber einen anderen Strang des ersten
Testaments, und die Grundlage einer Spiritualitdt der Gewaltfrei-
heit. Esra hat sich mit der Torah auseinandergesetzt und kam zu
dem Schluss, dass er keinen Waffengeleit brauchte.

Diesen Strang ist es, den Jesus aufgegriffen hat, gelehrt und ge-
lebt hat. Auch der Weg Jesu kann mit einer solchen , Reise ohne Ge-
leit” verglichen werden. Auch Jesus wusste sich von der giitigen
Hand Gottes gefithrt und ging seinen Weg konsequent schutzlos.
Am Anfang dieses Weges steht interessanterweise die Erfahrung
des Fastens in der Wiiste: vierzig Tage lang, um auf Gottes Weisung
aufmerksam zu lauschen und seinen Willen zu erkennen in der Aus-
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einandersetzung mit den Optionen, die sich ihm boten. Vierzig
Tage, um sich vor Gott zu beugen und um von ihm die Hilfe zu er-
bitten fiir die schwierige Reise.

Von Esra wird berichtet, dass sein Unterfangen erfolgreich wur-
de. Von Jesus wissen wir, dass sein Leben zuerst einmal von Schan-
de und Spott gekront wurde. Bis ans bittere Ende am Kreuz war die
Versuchung da, mittels eines Kraftaktes ans Ziel zu kommen. Aber
Jesus hatte sich auf eine Reise ohne Geleit begeben und hielt sich bis
zu seinem Tod daran. Erst am Ostermorgen wurde offenbar, dass
die giitige Hand des Herrn iiber ihn stand.

Das Beispiel Esras und das Leben Jesu sind fiir uns eine enorme
Herausforderung: auch wir sind eingeladen zu einer Reise ohne Ge-
leit, wenn wir ihr Beispiel emnst nehmen. Was das konkret bedeutet,
diirfen wir als Gemeinde gemeinsam buchstabieren und entdecken:
Was heifst eine Reise ohne Geleit, in der Welt der Arbeit, zum Bei-
spiel in der Wirtschaft? Was heifit eine Reise ohne Geleit, wenn wir
uns fragen, ob wir es uns leisten konnen, Fliichtlinge zu empfangen?
Was heifit eine Reise ohne Geleit angesichts der Energiepolitik und
der Sicherheitspolitik unseres Landes und Europas?

Die Bemerkung des Esra ,ich hitte mich geschamt um militari-
sche Begleitung zu bitten, denn ich hatte gesagt: die giitige Hand
des Herm ist schiitzend iiber die, die ihn suchen” ladt uns ein, glaub-
wiirdig zu handeln, praktisch zu werden mit unserem Anspruch, mit
Gottes Hilfe zu rechnen. In vielen Gemeinden wird Sonntag fiir
Sonntag der Gottesdienst mit dem Satz angefangen: , Unsere Hilfe
kommt von dem Herrn, der Himmel und Erde gemacht hat.” Aber
es gibt so viele Moglichkeiten, alles was wir unternehmen mit mog-
lichst wenigem Risiko anzugehen, mit menschlichen Sicherheiten
schiitzen zu wollen.

Esra ging es unter anderem um das Ansehen seines Gottes in den
Augen des Konigs. Es ging ihm darum, dem Konig gegeniiber ein
glaubwiirdiges Zeugnis zu geben. Die Vorfahren der Mennoniten,
jene wehrlosen Taufer, stieffen zu ihrer Zeit nicht gerade auf Ver-
standnis, als sie eine dhnliche Auffassung vor Gericht vertraten. Un-
sere Mahnwachen gegen Waffen und Waffenexporte in Wetzlar ein-
mal im Monat werden auch nicht von allen Passanten verstanden.

Es gibt heute Menschen, die sich in schwierigen Konfliktsituati-
onen ohne Waffen an der Seite der Opfer von Gewalt stellen. Zum
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Beispiel die christlichen Friedenstifter-Teams in Israel, die einen Bei-
trag zur Gewaltpravention und Deeskalation leisten in Paldstina, im
Irak oder in Kanada. Die Geschichte Esras und der Weg Jesu zeigen
uns, in welchem Geist ein solcher Einsatz denkbar ist. Er ist nur mog-
lich, wenn er aus dem geistlichen Boden erwichst, den wir in der
Geschichte Esras und im Leben Jesu vorfinden. Es geht um jene Spi-
ritualitdt, die mit Gottes Hilfe rechnet, was immer kommen mag,
und die konsequenterweise auf menschlichen - sprich hier bewaff-
neten, gewaltsamen — Schutz verzichten kann und will.

Es geht hier nicht um Heldentum. Auf die Kraft von Waffen zu
verzichten ist eine Gnade — kein Beweis, dass man ein Superman
oder eine Superfrau ist, besonders willensstark und furchtlos. Es
geht nicht darum, groff rauszukommen.

Es geht auch nicht darum zu leugnen, dass Sicherheit ein legiti-
mes Bediirfnis ist. Sie ist es. Die Frage ist nur, wer und was gibt mir,
gibt uns wirklich Sicherheit?

Und es geht um diesen Einklang, von dem ich anfangs redete:
Einklang zwischen dem, was wir als Gottes Wille erkennen und
dem, wie wir mit Gott den Weg gehen. Einklang zwischen dem, was
wir glauben/bekennen und wie wir leben. Wir entscheiden uns, ver-
wundbar zu bleiben, und machen uns damit empfénglich fiir die
Hilfe Gottes.

Eine Reise ohne Geleit ist kein Erfolgsrezept, es ist eine Reise ohne
Garantie. Die wenigen Menschen, die in der Reichspogrom-Nacht ih-
ren jlidischen Nachbarn vor 80 Jahren und danach geholfen haben,
haben dieses oftmals teuer bezahlt. Esras Reise ohne Geleit verlief
wunderbar, aber er hatte sie ohne Erfolgsgarantie angetreten. Der
Glaube an den lebendigen Gott, der uns hilft, ist kein Lottoschein
mit Gewinngarantie. Es ist ein Lebensstil, ein Prozess, der fiir Esra,
fiir Jesus und fiir jede und jeden von uns bedeutet, sich mit Gottes
Wille und mit Gottes Hilfe standig auseinanderzusetzen. Es geht
ums Horchen auf Gottes Weisungen und darum, sich in der Bezie-
hung zu Gott immer sicherer zu fiihlen. Ich weifs aus Berichten, dass
die Christlichen Friedenstifter Teams bzw. Christian Peacemaker
Teams nicht nur zwischen den Fronten stehen, sondern dass sie sich
regelmafsig Zeit nehmen zum Gebet und zu Beratungen um Gottes
Geleit und Fithrung zu erbitten.

Es ist {iberaus wichtig, dass wir als Gemeinde unsere Geschichte
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heute mitgestalten, dass wir jene Reise ohne Geleit gemeinsam an-
treten. Als Gemeinde kdnnen wir einander unterstiitzen, daran fest-
zuhalten, dass die giitige Hand des Herrn mit uns ist, wenn wir Thn
suchen. Als Gemeinde konnen wir uns vor Gott beugen, vielleicht
auch fasten, auf jedem Fall fiir einander beten, um selbst mutiger zu
werden, wenn die Frage sich stellt: was gibt mir, was gibt uns Si-
cherheit? Wie sieht es konkret aus, glaubwiirdig im Kontext des 21.
Jahrhunderts zu leben? Als Gemeinde kénnen wir besser in solchen
Fragen gegen den Strom schwimmen, auch wenn es darum geht, fiir
Menschen einzustehen, die Opfer von Gewalt werden, zum Beispiel
tiir die Menschen, die bei uns Zuflucht suchen und auf Ablehnung
stoflen.

Diese Predigt mochte ich abschlieffen mit Bonhoeffers beriihm-
ten Satz, der zu Esras Geschichte passt und auch zu dem Weg, den
Jesus uns vorgelebt hat: , Es gibt keinen Frieden auf dem Weg der
Sicherheit ... Friede muss gewagt werden.” Moge dieses Wort uns
in den ndchsten Wochen begleiten und starken. | Amen
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Prophetische
Worte des Friedens
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,,Die Propheten haben nichts so sehr von ihren
Mitmenschen verlangt wie den Frieden.”
(Talmudisch | Sifre zu 5. Buch Moses 6, 26)
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Micha 4,1-5 und Jesaja 2,1-5

Doppelt verheifien = doppelt wichtig?
(2024)!

Thomas Nauerth

,Schwerter zu Pflugscharen” ist wohl das bekannteste Bild, die be-
kannteste Forderung der Bibel in Sachen Frieden. Spétestens als aus-
gerechnet die Sowjetunion 1959 der UNO die Bronze-Skulptur des
russischen Bildhauers Jewgeni Wiktorowith Wutschetisch mit dem
Titel , Let us beat our swords into plowshares” geschenkt hat, ist
dieses Bild ikonisch universal geworden. Und die ganz eigene Ge-
schichte dieses Bildes seit 1980 in der DDR und eben auch hier in
Erfurt kann man sich in der Ausstellung ,Der gefahrliche Schmied”
anschaulich vor Augen fiithren2

Weit weniger bekannt, weniger bedacht wird, dass die Aussage
,,Schwerter zu Pflugscharen” sich gleich zweimal als Beschreibung
und Bild des Friedens in den biblischen Prophetenbiichern findet.
Also eine gedoppelte VerheiSung, und das ist durchaus singular.
Keine andere Zukunftsverheiffung, Friedensverheiffung findet sich
in solcher Doppelung.

Natiirlich hat die neuzeitliche historisch-kritische Bibelwissen-
schaft, der Neugier des modernen Menschen verpflichtet, immer
wieder versucht herauszubekommen, wer denn nun voneinander
abgeschrieben hat, Micha von Jesaja, oder Jesaja von Micha. Einfach
anzunehmen, dass Gott diese Verheiflung so wichtig war, dass er sie
zwei Propheten anvertraut hatte, war der historisch-kritischen Exe-
gese natiirlich unmoglich. Ist es bis heute und diese Annahme
scheint auch uns unmoglich.

Und doch, zweimal dieselbe Verheiffung in einem religidsen
Buch, das hat etwas zu bedeuten. ,, Wie der Dekalog, Zentrum der

! Textquelle | Manuskript des Verfassers fiir einen Vortrag im Friedenszentrum
wahrend des Katholikentages in Erfurt am 31. Mai 2024.

2 https://martin-luther-king-zentrum.de/mlkz/ausstellung-ueber-die-schwerter-
zu-pflugscharen-bewegung/
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Tora fiir Israel, im Pentateuch zweifach tiberliefert ist (Ex 20; Dtn 5),
so auch die Verheiflung der Tora fiir die Volker in den Schriftpro-
pheten!”* Wobei auch noch der Prophet Joel zu beachten ist. Dort
findet sich im vierten Kapitel folgender Text:

9 Ruft den Volkern zu: Ruft einen Krieg aus! Lasst eure
Kampfer aufbrechen!

Alle Krieger sollen anriicken und heraufziehen.

10 Schmiedet Schwerter aus euren Pflugscharen und Lanzen
aus euren Winzermessern!

Der Schwache soll sagen: Ich bin ein Kampfer. [...]

12 Die Volker sollen aufbrechen und heraufziehen zum

Tal Joschafat.

Denn dort will ich zu Gericht sitzen iiber alle Volker ringsum.

Immer wieder ist dieser Joeltext gegen Micha und Jesaja ausgespielt
worden. Er wurde als Gegenrede gelesen, er wurde als Beleg ge-
nommen, dass die Bibel sich widerspricht und von daher als Mafs-
stab und Orientierung ausféllt. In einem legenddren SPIEGELge-
sprach wurde 1983 die Theologin Dorothee Solle vom Theologen
Trutz Rendtorff polemisch gefragt, welchem Propheten sollen wir
denn nun folgen, Joel oder Micha, Schwerter zu Pflugscharen oder
Pflugscharen zu Schwertern? Diese Polemik hat den eigentlich ganz
und gar unpolitischen Alttestamentler Hans Walter Wolff so aufge-
regt, dass er einen langen Aufsatz zu Joel und Micha geschrieben
hat. Wolff hatte vorher bereits einen sehr umfangreichen wissen-
schaftlichen Kommentar zum Buch Micha geschrieben und konnte
es gar nicht fassen, wie man den Text im Buch des Propheten Joel so
missverstehen kann: ,Joel betont in sarkastischer Weise: Alles krie-
gerische Riisten muf$ vor dem Richterstuhl Gottes antreten und wird
zunichte werden. Das Zitat ,Pflugscharen zu Schwertern’ ist ein glat-
ter Hohn auf die Weltmaéchte.” Die Forderung ,Schwerter aus euren

3 Ulrich BERGES, Das Jesajabuch als literarische Kathedrale. Ein Rundgang durch
die Jahrhunderte. In: Bibel und Kirche (4/2006), S. 190-197. 193.

4 Hans Walter WOLFF, Schwerter zu Pflugscharen — Mifibrauch eines Propheten-
wortes? Praktische Fragen und Exegetische Klarungen. In: Evangelische Theolo-
gie 44 (1984), S.280 ff. 281.
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Pflugscharen’ ist also gerade nicht Aufforderung an Israel und die Le-
senden!

Es findet sich also nicht nur zweimal dieselbe Friedensverhei-
Bung in den prophetischen Biichern, sondern mit dem Joeltext gibt
es auch einen sehr interessanten Beleg dariiber, wie bekannt, wie in
aller Munde diese Verheiflung, diese Sehnsucht nach Schwertern zu
Pflugscharen gewesen ist, denn wiére sie nicht so bekannt, konnte
man sie nicht satirisch sarkastisch umdrehen! In Bezug auf Micha
4,1-5und Jesaja 2,1-5 kann man also in der Tat von der grofiartigsten
, Verheiflung [...] zum Thema Weltfrieden, die das Alte Testament
tiberhaupt kennt”> sprechen.

In fiinf Schritten will ich im Folgenden diese erstaunliche Ver-
heiffung néher anschauen:

1. Die doppelte VerheiBung
und ihre kleinen Unterschiede

Worum geht es inhaltlich bei dieser Verheiflung? Das Bildwort vom
Umschmieden der Schwerter ist bei genauer Lektiire gar nicht das
Zentrum dieser Verse. Es geht zundchst um den Zion, um eine be-
sondere herausgehobene Bedeutung des ,Berges des Hauses des
HERRN'. Das ist der Ausgangspunkt und zu diesem Ausgangspunkt,
Anziehungspunkt ,strémen Volker und gehen Nationen’. Ein star-
kes Bild, ich frage mich, warum das eigentlich noch niemand gemalt
hat. Jedenfalls kenne ich kein Bild dieses weltweiten, gigantischen
Pilgerzugs. Und diese Volker, oder Nationen, die reden, die ermun-
tern sich zum Weg und auf dem Weg;:

Auf, wir ziehen hinauf zum Berg des HERRN
und zum Haus des Gottes Jakobs.

Er unterweise uns in seinen Wegen,

auf seinen Pfaden wollen wir gehen.

Denn vom Zion zieht Weisung aus

und das Wort des HERRN von Jerusalem.

5 So Hans Walter WOLFF, Schwerter zu Pflugscharen — MifSbrauch eines Prophe-
tenwortes? S. 285.
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Das scheint mir das eigentliche Zentrum des Textes zu sein. Welt-
weite Einsicht ist gegeben, dass die Pfade des Gottes Jakobs, die
Weisung dieses Gottes der Weg aller Menschen sein sollte. Daraus
dann ergeben sich ganz automatisch zwei Dinge:

, Er wird Recht schaffen zwischen den Nationen und viele Vilker zu-
rechtweisen.” Das ist das erste und das grundlegende: Konflikte sind
weiterhin vorhanden, aber nun ist da jemand, der Recht schaffen
und zurechtweisen kann, die Volker, die Nationen, die Staaten. Und
wenn jemand da ist, der Recht schaffen kann, dann braucht es keine
gewalttatige Selbsthilfe mehr. Also die zweite Folge, die logische
Konsequenz: Umschmieden von Schwertern zu Pflugscharen, von
Lanzen zu Winzermessern und kein weiteres Fiihren und Lernen
des Krieges.

Jesaja beendet hier seine ,Schau” und schliefst ab mit den Wor-
ten: ,,Haus Jakob, auf, wir wollen gehen im Licht des HERRN”. Bei Micha
findet sich als Abschluss ein ganz dhnlicher Gedanke, aber ausfiihr-
licher und feierlicher formuliert: ,, Auch wenn alle Vilker ihren Weg ge-
hen, ein jedes im Namen seines Gottes, so gehen wir schon jetzt im Namen
des HERRN, unseres Gottes, fiir immer und ewig.

Sowohl bei Jesaja als auch bei Micha findet sich in dieser so iko-
nischen Friedensverheiflung allerdings an keiner Stelle das Wort
schalom. Das verwundert uns heutige Leser und dariiber ist daher
nun kurz nachzudenken. Dabei ist dann auch der entscheidende
Unterschied zwischen Jesaja 2 und Micha 4 in den Blick zu nehmen,
das Bild vom Sitzen unter dem Feigenbaum in Micha 4,4.

2. Eine Rede iiber den Frieden ohne das Wort Schalom

Der Prophet Micha hat gegeniiber seinem Kollegen Jesaja einen in-
teressanten Zusatz, er mdchte offensichtlich ein positives Bild setzen
von dem, was sich aus dem Umschmieden, dem Nicht-mehr-Lernen
und Fiithren von Kriegen denn nun ergibt: ,Und ein jeder sitzt unter
seinem Weinstock und unter seinem Feigenbaum und niemand schreckt
ihn auf.” (Micha 4,4)

Micha greift damit eine vielfach belegte Wendung auf, die fiir
Frieden und Wohlergehen steht (vgl. ,ein jeder saf§ unter seinem Wein-
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stock und seinem Feigenbaum, solange Salomo lebte” | 1 Kon 5,4) und
erganzt sie mit den Worten ,,und niemand schreckt ihn auf.”

Ich kenne kein besseres Bild fiir umfassenden Frieden und ich
wundere mich wiederum, dass es dazu anscheinend keine Bilder zu
geben scheint. Eigener Wein und eigene Feigen, das ist ein anderes
Leben als Wasser und Brot, und das genieflen zu kénnen, ohne auf-
geschreckt zu werden, ohne gestort, vertrieben zu werden, Genuss
in Ruhe, so stellt sich der Prophet Micha den Frieden vor, und so
wiirde er mir auch gefallen. Worauf man hier stofit ist das Phéano-
men, dass die hebrdischen Autoren das Wort schalom nicht notwen-
dig gebraucht haben, um vom Frieden zu erzéhlen. Die hebraische
Sprache war flexibler als unsere. Man konnte in Bildern sprechen
wie in Micha 4,4; man konnte mit dem Wort schalom arbeiten, man
konnte aber auch mit Worten arbeiten, die die Ubersetzer ins deut-
sche in der Regel mit ,Ruhe” wiedergeben. ,Und niemand schreckt
ihn auf” ist sozusagen adaquate Umschreibung eines Zustands, den
das alte Israel als ganz wesentlich fiir jeden Frieden ansah, Frieden
wurde als Ruhe ertraumt: , Gepriesen sei der Lebendige, der seinem Volk
Israel Ruhe geschenkt hat” (1Kon 8,56a). Moderne Ubersetzungen fan-
den dieses gottliche Geschenk so ungewohnlich, dass sie das kleine
hebrédische Wort fiir Ruhe umschrieben haben: ,.eine Heimat gegeben,
in der es in Ruhe und Frieden leben kann* (Ubersetzung , Hoffnung fiir
alle”). Andere Ubersetzungen aber schreiben statt Ruhe kurz und
bilindig ,,in Frieden leben” (,,Gute Nachricht”). Die hebrédische Spra-
che konnte offensichtlich nicht nur mit dem Wort Schalom Gottes
umfassenden Frieden bezeichnen; sie konnte dies auch mit den ver-
schiedenen hebriischen Worten fiir Ruhe ausdriicken — oder mit
Umschreibungen von Ruhe, wie in Micha 4,4. ,Besser wenig in der
Furcht des Lebendigen als reiche Schitze und keine Ruhe” (Spr 15,16).
Keine Ruhe oder keinen Frieden? Der Leser, die Leserin auf der Su-
che nach der Sache des Friedens in der Bibel sollte daher beim Wort
Ruhe immer unruhig werden und sich die Frage stellen, wovon hier
eigentlich geredet wird, von Ruhe oder von Frieden? , Komm wieder
zur Ruhe, meine Seele, denn der Lebendige hat dir Gutes erwiesen” (Ps
116,7). ,,Sei nun wieder zufrieden, meine Seele”, so heifst es in der revi-
dierten Lutheriibersetzung. Besonders bemerkenswert ist die Kom-
bination zwischen der Sache des Friedens und den Wortern Ruhe
und Schalom im Ersten Buch der Chronik, als Kénig David seinem
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Sohn Salomo von der gottlichen Verheiflung fiir seine Dynastie und
den geplanten Bau des Jerusalemer Tempels erzahlt:

,Daerging das Wort des Lebendigen an mich: Blut in Menge hast
du vergossen und grofle Kriege gefiihrt. Du sollst meinem Na-
men kein Haus bauen; denn viel Blut hast du zur Erde fliefSen
lassen vor meinen Augen. Doch wurde dir ein Sohn geboren. Er
wird ein Mann der Ruhe sein: Ich werde ihm Ruhe verschaffen
vor allen seinen Feinden ringsum. Salomo ist sein Name und in
seinen Tagen werde ich Israel Schalom und Ruhe geben.”

(1 Chr 22,8-9)

Salomo, dessen Name sprachlich verwandt ist mit dem Wort Scha-
lom, wird als ,Mann der Ruhe” bezeichnet, denn in seinen Tagen
wird Israel Ruhe gewihrt — und eben Schalom!

3. Der literarische Ort der VerheiBungen und seine Bedeutung

Seit im 18. Jahrhundert historisch-kritisch an die biblischen Texte
herangegangen wurde, hat es sich eingebiirgert, das ungemein um-
fangreiche Prophetenbuch, das mit dem Namen Jesaja bezeichnet
ist, aufzuteilen. Man spricht vom zweiten und dritten Jesajabuch;
die so wissenschaftlich klingenden Bezeichnungen Deuterojesaja
und auch Tritojesaja sind Worte, die viele bereits aus dem Religions-
unterricht mitnehmen. Die Beobachtung hinter diesen Bezeichnun-
gen ist simpel, die Ereignisse, auf die in den prophetischen Texten
angespielt wird, umfassen nach unserer historisch-kritischen Kennt-
nis mehrere hundert Jahre, zu viele Jahre fiir einen einzigen Prophe-
ten. Die Frage aber, warum man diese Texte unter einem Propheten-
namen gesammelt hat, ist in keiner Weise damit beantwortet, dass
man das Buch einfach aufteilt! Denn die, die diese Texte zusammen-
gestellt haben, werden noch besser als wir erkannt haben, welchen
langen Zeitraum diese Texte besprechen. Vielleicht ging es den
Menschen, die das Jesajabuch komponiert haben, also iiberhaupt
nicht um die Dokumentation der prophetischen Lebensleistung ei-
nes einzelnen Propheten, vielleicht ging es diesen Menschen um ein
theologisches Buch — moglicherweise im Ausgang von Spriichen

262



und Reden eines bestimmten Propheten; vielleicht ist der Name Je-
saja sogar mehr als theologisches Programm zu verstehen, denn als
eine historische Person! Beim kleinen Buch Micha kann man gut be-
obachten, wie ein Prophetenname zu einem theologischen Pro-
gramm wird: Der Name Micha ist im Hebréaischen ein Satzname: ,Mi
ca el” =, Wer ist wie Gott”. Das Buch Micha schliefst nun in Kapitel
7 mit der Aussage: , Wer ist ein Gott wie du, der du Schuld verzeihst und
dem Rest deines Erbuvolkes das Unrecht vergibst? Gott hilt nicht fiir immer
fest an seinem Zorn; denn er liebt es, gnidig zu sein.” ,Wer ist ein Gott,
wie du”, mica el ... Auch der Name Jesaja ist die griechische Verkiir-
zung eines hebrdischen Satznamens: Jischajahu = , Hilfe ist JHWH"
oder , Geholfen hat JHWH". Statt einen Deuterojesaja oder Tri-
tojesaja abzutrennen, sollte man demnach lieber dariiber nachden-
ken, was dieser Satz(name) iiber dieses Buch aussagt, oder anders
formuliert, wie dieses Buch unter einer solchen Uberschrift zu lesen
ist. Immerhin einen Exegeten habe ich gefunden, der genau dies ver-
sucht hat. Er schreibt:

,,50 bauten sie in mehreren Anldufen den Namen des Propheten
Jesaja, der in Jerusalem in der zweiten Haélfte des achten Jh. v.
Chr. wirkte und in Zeiten groiter Bedrohung fiir das alleinige
Vertrauen auf die Schutzmacht Jhwhs eintrat, zu einem theolo-
gischen Programm aus, das sich in dhnlicher Weise nur noch im
Psalter findet: Jhwh schafft Rettung und Heil! ¢

Dieser Ausbau war ein literarischer Bau, ein Buch wurde bewusst
geschaffen und gestaltet. Das legt sich zumindest nahe, wenn man
Jesaja 2,1-5 als Teil einer Bucheréffnung versteht, als programma-

tisch und als Prolog” Denn in Kapitel 66 lesen wir:

(2 Denn so spricht der Herr: / Seht her: Wie einen Strom / leite
ich den Frieden zu ihr und den Reichtum der Volker / wie einen
rauschenden Bach. Ihre Kinder wird man auf den Armen tragen/
und auf den Knien schaukeln. [...] @ Ich [...] komme, um die

¢ Ulrich BERGES, Das Jesajabuch als literarische Kathedrale, S. 191.
7 So die Formulierung bei Gerhard Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?
Kirche im Kontrast, Stuttgart 2015, S. 34.
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Volker aller Sprachen zusammenzurufen, und sie werden kom-
men und meine Herrlichkeit sehen. 20 Sie werden aus allen Vol-
kern eure Briider als Opfergabe fiir den Herm herbeiholen auf
Rossen und Wagen, in Sanften, auf Maultieren und Dromedaren,
her zu meinem heiligen Berg nach Jerusalem, spricht der Herr
[...]® Anjedem Neumond und an jedem Sabbat / wird alle Welt
kommen, um mir zu huldigen, / spricht der Herr.

Auch wenn dieser Schluss in problematischer Weise mit Gerichts-
drohungen durchsetzt ist, und noch ein theologisch unappetitlicher
Schlufivers folgt, die Beziige, die Anklénge und Anspielungen an
Jesaja 2,1-5 sind deutlich erkennbar. Das grofle Prophetenbuch mit
dem Titel Jesaja, Jischa jahu = ,Geholfen hat JHWH" ist offensichtlich
gerahmt. Der Exeget Ullrich Berges, einer der wenigen Bibelwissen-
schaftler, die den Blick auf den vorliegenden Prophetentext wagen,
hat einmal formuliert: ,Die grofien prophetischen Biicher der heb-
raischen Bibel, die Biicher Jesaja, Ezechiel und Jeremia, sind hervor-
ragende literarische Zeugnisse der altorientalischen Welt, die in ih-
rer poetischen Schonheit ihresgleichen suchen.” Da gibt es noch viel
zu entdecken, diese literarische Perspektive aber kann jeder und
jede (und erst recht jeder Bibelkreis) mit einer guten Ubersetzung in
der Hand selbst ausprobieren. Berges versteht das ,Jesajabuch [...]
als siebenteiliges Drama [...], das vom Schicksal Judas und Jerusa-
lems angesichts grofler Note und Hoffnungen handelt.” Berges hat
auch einen schonen Vergleich fiir so ein gewaltiges prophetisches
Buch gefunden. Das Buch Jesaja sei eine literarische Kathedrale und
Kathedralen sind bekanntlich auch tiber Jahrhunderte zu ihrer heu-
tigen Form gewachsen, ohne dass jemand auf die Idee kdme, Trenn-
winde zwischen den aus verschiedenen Jahrhunderten entstande-
nen Bauteilen einzuziehen ...

Ahnliche literarische Beobachtungen kann man auch im viel klei-
neren Buch Micha machen. Die biblischen Biicher insgesamt, auch
die Prophetenbiicher, sind kein unsortierter Schuhkarton, in den
man alles Mogliche gesammelt hat und notdiirftig hintereinander
aufgeschrieben hat, bis die Weisheit des christlichen Abendlandes
im Zeitalter der Aufkldrung endlich Ordnung ins orientalische
Chaos gebracht hat.
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Im Buch Micha folgt die Verheiflung von der neuen Rolle Zions,
zu dem die Volker stromen werden, auf die heftigste Gerichtsan-
sage, die wir {iberhaupt in den Prophetenbiichern finden, ein scho-
ckierender Kontrast, der nur als bewusste literarische Komposition
verstanden werden kann. Mit Micha 4,1-5 wird eine Zukunfts- und
Hoffnungsperspektive erdffnet, die angesichts der durch die Blut-
schuld der Jerusalem Fithrungselite provozierten Katastrophe (,,Da-
rum wird Zion euretwegen zum Acker, den man umpfliigt, Jerusalem wird
zu einem Triimmerhaufen, der Tempelberg zur iiberwucherten Hohe.” |
3,12) nur als Wunder gnéddiger Zuwendung verstanden werden
kann und Israel und den Voélkern zugleich eine neue Perspektive er-
offnet. Mi ca el, wer ist ein Gott wie du!

Die Verheifsungen in Jesaja 2 und in Micha 4 stehen also nicht
zufallig da, wo sie stehen, sie haben einen Platz und eine Bedeutung
im Buchganzen dieser Propheten, und es ist dann auch nicht allzu
verwegen, daran zu erinnern, dass die prophetischen Biicher nach
der iiblichen hebraischen Kanon-Ordnung und nach den erhaltenen
Handschriften mit dem Buch des Propheten Jesaja beginnen. Dort
aber, im zweiten Kapitel steht, sie wissen schon ...!

4. Eine Hoffnung, eine Sehnsucht, die die Bibel durchzieht:
Wallfahrt der Volker

Zweimal kommt die VerheifSung im Alten Testament vor, einmal
wird auf sie Bezug genommen. Doch das ist noch nicht alles, was
zur Bedeutung und Einbindung dieser Verheifsung zu sagen ist. Der
Alttestamentler Hans Walter Wolff urteilte iiber diese Verheiflung,
dass inihr ,die wichtigsten Traditionsstringe zum Thema Krieg und Frie-
den” zusammentflieflen ® Micha 4 und Jesaja2 stehen in einer alttesta-
mentlichen Traditionslinie, in einer Kette von Texten in den Prophe-
ten und Psalmen in denen in vielfaltigster Gestalt die Hoffnung, die
Erwartung ausgesprochen wird, dass eines Tages ,,Nationen [...] zu
deinem Licht und Kénige zu deinem strahlenden Glanz” (Jes 60,3) wan-
dern werden. In der Bibelwissenschaft spricht man vom Motiv der

8 Hans Walter WOLFF, Schwerter zu Pflugscharen — Miflbrauch eines Propheten-
wortes? S. 285.
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,Wallfahrt der Volker” und meint damit die Sehnsucht der Men-
schen des alten Israel, dass irgendwann, am Ende der Tage, oder an
der Wende der Geschichte, auch die fremden Volker verstehen, dass
der Gott Israels der einzige Gott, der Schopfer Himmels und der
Erde, der wahre Gesetzgeber und die einzige Orientierung ist. Ins-
besondere an einer Erzdhlung aus den Koénigsbiichern des Alten
Testaments hat diese Sehnsucht immer wieder literarisch ange-
kniipft. Es ist die Geschichte vom Besuch der Kénigin von Saba bei
Konig Salomo (1 Kg 10,1-13). Eine Kénigin kommt aus einem fernen,
sagenhaften Land, um einem weisen Konig in Israel ,mit Rétselfra-
gen auf die Probe zu stellen” (1 Kg 10,1), sie bringt reiche Geschenke,
auch Gold. In Jes 60,3 wird die Erinnerung an diesen Besuch zu einer
Hoffnung auf Zukunft hin umgestaltet, in Jes 2 und Micha 4 zu einer
Hoffnung auf endgiiltigen Frieden.

Es geht um die alle Religionen umtreibende Frage, was ist mit
den anderen, den Fremden, denjenigen, die andere Gotter und an-
dere Religionen haben, und es geht um die jedes kleine Volk umtrei-
bende Frage, was ist mit den anderen fremden grofien stirkeren Vol-
kern, bleiben sie auf ewig Feind? Es ist die Frage, wie steht unser
Gott zu all den anderen Volkern.

Jesaja 66 ist, wie bereits gezeigt, ebenfalls gepragt von diesem
Motiv und korrespondiert mit Jes 2,1-5 als Rahmen um das gesamte
Jesajabuch. Aber auch innerhalb des Jesajabuches finden sich beein-
druckende Texte aus dieser Tradition, die den Glauben Israels uni-
versalisieren und fiir die ganze Welt proklamieren. So heifst es in Jes
25,6-8:

¢ Der HERR der Heerscharen wird auf diesem Berg fiir alle Volker
ein Festmahl geben mit den feinsten Speisen, ein Gelage mit er-
lesenen Weinen, mit den feinsten, fetten Speisen, mit erlesenen,
reinen Weinen. 7 Er verschlingt auf diesem Berg die Hiille, die
alle Volker verhiillt, und die Decke, die alle Nationen bedeckt.

8 Er hat den Tod fiir immer verschlungen und GOTT, der Herr,
wird die Tranen von jedem Gesicht abwischen und die Schande
seines Volkes entfernt er von der ganzen Erde, denn der HERR
hat gesprochen.
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In dieser Hoffnung verbindet sich die Hoffnung auf endgiiltiges
Heil fiir Israel mit der Hoffnung auf Umkehr der Volker und damit
dann auf Frieden nicht nur fiir Israel. Es sind starke, beeindruckende
Texte, nicht nur im Jesajabuch, sondern zum Beispiel auch in Sach-
arja 8:

20 So spricht der HERR der Heerscharen: Es wird noch geschehen,
dass Volker herbeikommen und die Einwohner vieler Stéddte.
21 Die Einwohner der einen werden zur anderen gehen und sa-
gen: Wir wollen gehen, um das Angesicht des HERRN gnédig zu
stimmen und den HERRN der Heerscharen zu suchen! - Auch ich
will hingehen! 2 Viele Volker und méchtige Nationen werden
kommen, um in Jerusalem den HERRN der Heerscharen zu su-
chen und das Angesicht des HERRN gnddig zu stimmen.
2 So spricht der HERR der Heerscharen:

In jenen Tagen werden zehn Manner aus Nationen aller Spra-
chen einen Mann aus Juda an seinem Gewand fassen, ihn fest-
halten und sagen:

Wir wollen mit euch gehen; denn wir haben gehért: Gott ist mit
euch.

Es ist wichtig zu sehen, dass Jes 2 und Mi 4 im Kontext und im Zu-
sammenhang solcher Hoffnungstexte des AT stehen. Ihre Botschaft
ist nicht so auflergewdhnlich, wie es uns vorkommen mag, sondern
biindelt und spitzt eine breit und vielfiltige bezeugte alttestament-
liche Erwartung zu. Vor allem aber ist es wichtig zu sehen, dass das
Neue Testament insgesamt nur zu verstehen ist im Rahmen dieser
Hoffnungslinie des Alten Testaments. ,Offenbar hat Jesus sein ge-
samtes Wirken im Horizont der prophetischen Vision von der Vol-
kerwallfahrt gesehen.” Das zeigt insbesondere das Matthadusevan-
gelium. So spricht Jesus in Mt 8,11 von einer Zeit, in der ,viele [...]
von Osten und Westen kommen” werden ,,und mit Abraham, Isaak und
Jakob [...] zu Tisch sitzen”, und in Mt 12,42 heifst es, die , Kdnigin des
Siidens wird beim Gericht gegen diese Generation auftreten und sie verur-
teilen; denn sie kam vom Ende der Erde, um die Weisheit Salomos zu horen.
Und siehe, hier ist mehr als Salomo”. Auch die Geschichte von den drei

9 Gerhard LOHFINK, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt, S. 36.
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Sterndeutern in Mt 2,1-12 ist vor diesem Hintergrund zu sehen, sie
ist eine bezaubernde Erzihlung vom Anfang der Erfiillung dieser
zentralen alttestamentlichen Sehnsucht.10

5. Eine VerheiBung als Handlungsanweisung fiir uns heute?
Zu Micha 4,5 und zur friihchristlichen Rezeption

Ich hatte bereits darauf hingewiesen, dass sich Jesaja 2,5 und Micha
4,5 sehr stark dhneln. ,Haus Jakob, auf, wir wollen gehen im Licht des
HERRN", so endet die Verheifsung bei Jesaja. Es ist ein Appell an die
Leserschaft, als Haus Jakob bezeichnet, ihren Weg weiterzugehen
,,im Licht des HERRN”. Die Frage, was das denn nun konkret bedeuten
soll, ist berechtigt. Wenn man Micha 4,5 daneben stellt, sieht dieser
Vers ein bisschen aus, wie eine erste Antwort auf diese Frage: , Auch
wenn alle Vilker ihren Weg gehen, ein jedes im Namen seines Gottes, so
gehen wir schon jetzt im Namen des HERRN, unseres Gottes, fiir immer
und ewig.” Hier wird der noch bestehende Gegensatz zwischen den
Volkern und ihren Géttern und Israel und seinem Gott betont. Israel
aber will anders als die Volker schon jetzt den Weg JHWH's gehen,
fir immer und ewig. Wieder also die Frage, was meint der Weg
JHWH’s? Nun, die Antwort auf diese Frage ist bei Micha etwas kla-
rer zu erkennen. Am Ende der Tage, so hatte es in Micha 4,1-3 ge-
heilen, werden die Volker kommen (ihre Gotter also zu Hause sit-
zen lassen!!!) und die Weisung des Gottes Jakobs annehmen: ,,Er un-
terweise uns in seinen Wegen, auf seinen Pfaden wollen wir gehen” (4,2).
Hier ist der den Bezugspunkt fiir das Wort ,, gehen” in Micha 4,5.
Und wozu fiihrt dieses Gehen? Nun, es fithrt zu Micha 4,3: ,,Dann
werden sie ihre Schwerter zu Pflugscharen umschmieden und ihre Lanzen
zu Winzermessern. Sie erheben nicht mehr das Schwert, Nation gegen Na-
tion, und sie erlernen nicht mehr den Krieg.” Das ist das Ergebnis, wenn
die Volker sich unterweisen lassen und auf den Pfaden des Gottes
Jakobs gehen werden. Die Selbstverpflichtung Israels in Micha 4,5
,,50 gehen wir schon jetzt im Namen des HERRN, unseres Gottes, fiir immer
und ewig” ist vor diesem Hintergrund eine Selbstverpflichtung zu

10 Vgl. Thomas NAUERTH, Zeitenwende und Machtwechsel. Die Wallfahrt der
orientalischen Wissenschaftselite in Mt 2,1-12. In: transformatio; 2 (2/2023), S. 96-
109 (https://transformatio-journal.org).
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friedlichem Wandel, ,, Gewaltfreiheit als Stil einer Politik fiir den Frie-
den”, um Papst Franziskus zu zitieren. Vielleicht kommt jetzt die
Frage, ob man dem Vers 4,5 so ein Gewicht geben darf. Man sollte
dabei aber auch iiberlegen, dass diejenigen, die 4,1-4 formuliert ha-
ben, die so iiberzeugt waren, dass Gott die Konflikte der Volker
schlichten kann, wenn denn diese endlich einmal horen wiirden,
ganz natiirlich von einem solchen Bild Gottes aus Konsequenzen fiir
ihr Leben gezogen haben miissen. Denn sie haben ja den Anspruch
fiir sich schon jetzt, schon heute: , Er unterweise uns in seinen Wegen,
auf seinen Pfaden wollen wir gehen. Denn von Zion zieht Weisung aus
und das Wort des HERRN von Jerusalem.” Allein von dieser Uberlegung
aus, erscheint die Selbstverpflichtung in Micha 4,5 ganz natiirlich
und selbstverstiandlich.

Noch eine letzte Uberlegung zu Micha 4,5 und zur Relevanz der
Verheiflung. Da wére noch die Frage, warum kommen die Volker
eigentlich? Sie miissen auf irgendeine Weise etwas gehort, gesehen,
verstanden haben, sie miissen fasziniert worden sein vom Gott Isra-
els. Wodurch eigentlich? Liegt es nicht nahe, anzunehmen, dass die
Volker fasziniert wurden von einem Israel, das dieses ,gehen wir
schon jetzt im Namen des HERRN, unseres Gottes” vorlebt, als leuchten-
des Beispiel fiir die Volker? So hat es u.a. der Neutestamentler
Gerhard Lohfink verstanden, er schreibt:

,Das, was Gott in der Zukunft vollendet, muss schon jetzt begin-
nen. Und zwar mitten in Israel [...] auf das Wort Gottes horen,
die Tora leben, jeden Streit schlichten, alle Gewalt beenden — und
zwar in der eigenen Mitte. Dann werden die Volker kommen,
um von solcher Gesellschaftsgestalt zu lernen. !

Man kann in Bezug auf die Relevanz dieser Verheiflung also nicht
einfach von Micha 4,1 und Jes 2,1 ausgehen, und sagen, da steht
,Ende der Tage”, also das kommt alles erst noch, das geht mich jetzt
aber nichts an. Zumal die hebriische Formulierung immer schon
zum Rétseln eingeladen hat, ,,geschehen wird’s in der Spite der Tage”,
so haben es Buber/Rosenzweig {ibersetzt. Also zukiinftig, ja natiir-
lich, aber eschatologisch, am Ende der Zeit, eher nicht! Heutzutage

11 Gerhard LOHFINK, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?, S. 35f.
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sollte man vielleicht provokativ iibersetzen: ,In der wahren Zeiten-
wende, da wird dies geschehen.”

Die Formulierung ,,in der wahren Zeitenwende” ist nicht zeit-
geistige Anbiederungen. Sie hat einen tiefen theologischen Sinn in
christlicher Perspektive. Christen haben die wahre Zeitenwende be-
reits hinter sich, wie unschwer an unserer Jahreschronologie ables-
bar ist: post Christum natum — vor Christus und nach Christus.

Ich zitiere noch einmal Gerhard Lohfink, der in seinem Buch
,,Wie hat Jesus Gemeinde gewollt? Kirche im Kontrast” auf die friih-
kirchliche Exegese und Bibelauslegung der Kirchenvéter zu spre-
chen kommt, in der Jesaja 2 /Micha 4 einen wichtigen Platz ein-
nimmt: ,Die frithen Viter sind iiberzeugt: Die Verheiffung [...] hat
sich erfiillt. Die Heilszeit [...] ist angebrochen. [...] Die neue Gesell-
schaftsordnung Gottes zeichnet sich ab. Das Haus des Herm ist
schon weithin sichtbar {iber allen Hiigeln, und die Volker stromen
bereits im Haus Gottes zusammen. 12

Wenn jetzt jemand erstaunt sein sollte, wo sich das denn alles
ereignet haben soll, so haben die frithen Kirchenviter darauf eine
einfache Antwort: In und durch die Kirche Jesu Christi!

In einem beriihmten , Dialog mit dem Juden Tryphon” schreibt
der friihchristliche Philosoph und Kirchenvater Justinus um ca. 160
nach Christus:

,Wir haben von dem Gesetz und dem Wort, das von Jerusalem
durch Jesu Apostel ausging, die Gottesverehrung gelernt, und
wir haben bei dem Gotte Jakobs und dem Gottes Israels Zuflucht
genommen. Obwohl wir uns so gut auf Krieg, Mord und alles
Bose verstanden hatten, haben wir alle auf der weiten Erde un-
sere Kriegswerkzeuge umgewandelt, die Schwerter in Pflug-
scharen, die Lanzen in Ackergerdte, und bauen nun Gottes-
furcht, Gerechtigkeit, Menschlichkeit, Glaube und Hoffnung an,
Hoffnung, die vom Vater selbst durch den Gekreuzigten gege-
ben ist.“13

12 Gerhard LOHFINK, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?, S. 237.
13 Gerhard LOHFINK, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?, S. 240.
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Die frithe Kirche hat Micha 4 und Jesaja 2 schlicht auf sich, auf ihre
Geschichte und auf ihre Lebensweise als Nachfolge nach den Maf-
staben der Bergpredigt bezogen. Ich glaube, der Bergprediger hat
ziemlich genau dieses auch beabsichtigt.

Nun ist die friihe Kirche lange her. Man konnte fragen, was geht
uns heute diese Auslegung an? Nach Meinung des aktuellen Papstes
eine ganze Menge. Papst Franziskus ist vielfach auf Jesaja 2 und Mi-
cha 4 zu sprechen gekommen und seine Interpretation liegt erkenn-
bar auf der Linie der Bibelauslegung der frithen Kirche:

Heute, am ersten Adventssonntag, beginnen wir ein neues Kir-
chenjahr, das heifit einen neuen Weg des Gottesvolkes mit Jesus
Christus, unserem Hirten, der uns in der Geschichte zur Erfiil-
lung des Reiches Gottes fiihrt. [...] Wir entdecken neu die Schon-
heit, alle auf dem Weg zu sein: die Kirche mit ihrer Berufung und
Sendung und die ganze Menschheit, die Volker, die Zivilisatio-
nen, die Kulturen, alle sind unterwegs auf den Pfaden der Zeit.

Doch unterwegs wohin? Gibt es ein gemeinsames Ziel? Und was
ist dieses Ziel? Der Herr antwortet uns durch den Propheten Je-
saja und sagt: ,Am Ende der Tage wird es geschehen: Der Berg
mit dem Haus des Herrn / steht fest gegriindet als hochster der
Berge; er liberragt alle Hiigel. / Zu ihm strémen alle Volker. Viele
Nationen machen sich auf den Weg. / Sie sagen: Kommt, wir zie-
hen hinauf zum Berg des Herm / und zum Haus des Gottes Ja-
kobs. Er zeige uns seine Wege, / auf seinen Pfaden wollen wir
gehen.” (2,2-3). So spricht Jesaja vom Ziel, auf das wir zugehen.
Es ist eine universale Pilgerschaft hin zu einem gemeinsamen
Ziel, das im Alten Testament Jerusalem ist, wo der Tempel des
Herm steht, da von dort, von Jerusalem, die Offenbarung des
Antlitzes Gottes und seines Gesetzes gekommen ist. Die Offen-
barung hat in Jesus Christus ihre Erfiillung gefunden, und der
, Tempel des Herrn” ist er selbst geworden, dass Mensch gewor-
dene Wort: er fithrt uns, und gleichzeitig ist er das Ziel unserer
Pilgerschaft, der Pilgerschaft des ganzen Volkes Gottes; und in
seinem Licht konnen auch die anderen Volker zum Reich der Ge-
rechtigkeit gehen, zum Reich des Friedens. Wieder ist es der Pro-
phet, der sagt: ,Dann schmieden sie Pflugscharen aus ihren
Schwertern / und Winzermesser aus ihren Lanzen. Man zieht
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nicht mehr das Schwert, Volk gegen Volk, / und {ibt nicht mehr
tiir den Krieg” (2,4).

Ich erlaube mir, die Worte des Propheten zu wiederholen, hort
gut zu: ,Dann schmieden sie Pflugscharen aus ihren Schwertern
/und Winzermesser aus ihren Lanzen. Man zieht nicht mehr das
Schwert, Volk gegen Volk, / und {ibt nicht mehr fiir den Krieg.”
Wann aber wird das geschehen? Was fiir ein schéner Tag wird
dies sein, an dem die Waffen auseinandergenommen werden,
um in Arbeitswerkzeuge verwandelt zu werden! Was fiir ein
schoner Tag wird das sein! Und das ist moglich! Setzen wir auf
die Hoffnung, auf die Hoffnung des Friedens, und es wird mog-
lich sein!

Diese Adventsbesinnung stammt aus dem Beginn des Pontifikats,
immer wieder hat der Papst seitdem diese VerheifSungen erinnert.!s

Zuletzt ist Papst Franziskus bei einer Begegnung am 6.12.2023
mit der Europédischen Rabbinerkonferenz auf diese Verheiffung zu
sprechen gekommen, zu einer Zeit also, wo der Schrecken des Mas-
sakers der Hamas vom 7.Oktober einerseits und das Entsetzen iiber
das brutale Vorgehen des israelischen Militars in Gaza anderseits
nicht zuletzt auch das christlich-jiidische Gesprach belasteten. Der
Papst aber kommt unbeirrt zum Kern dessen, was er als Auftrag al-
ler Religionen versteht:

4 Angelus 1.12.2013; https://www.vatican.va/content/francesco/de/angelus/2013
/documents/papa-francesco_angelus_20131201.html

15 Zum Beispiel in der Enzyklika , Fratelli Tutti”, wo es heifit: , Die Christen, die
zweifeln und versucht sind, jedweder Form von Gewalt nachzugeben, lade ich
ein, sich an diese Verkiindigung aus dem Buch Jesaja zu erinnern: ,Dann werden
sie ihre Schwerter zu Pflugscharen umschmieden’ (Jes 2,4). Fiir uns nimmt diese
Prophezeiung Fleisch an in Jesus Christus, der dem von der Gewalt versuchten
Jiinger entschieden sagte: ,Steck dein Schwert in die Scheide; denn alle, die zum
Schwert greifen, werden durch das Schwert umkommen’ (Mt 26,52). Das war ein
Echo jener alten Warnung: ,Fiir das Leben des Menschen fordere ich Rechen-
schaft von jedem, der es seinem Bruder nimmt. Wer Blut eines Menschen ver-
gieflt, um dieses Menschen willen wird auch sein Blut vergossen’ (Gen 9,5-6).
Diese Reaktion Jesu, die seinem Herzen entsprang, {iberwindet die Distanz der
Jahrhunderte und reicht bis ins Heute als bestdndige Mahnung.” (Nr. 270)
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Liebe Briider, in der Nacht der kriegerischen Auseinanderset-
zungen blicken wir, die wir an den einen Gott glauben, auf den,
den der Prophet Jesaja ,Richter zwischen den Nationen und
Schlichter zwischen vielen Volkern” nennt. Und er fiigt, gleich-
sam als Folge dieses Rechtsprechens, eine wundervolle Friedens-
prophezeiung hinzu: ,Dann werden sie ihre Schwerter zu Pflug-
scharen umschmieden und ihre Lanzen zu Winzermessern. Sie
erheben nicht das Schwert, Nation gegen Nation, und sie erler-
nen nicht mehr den Krieg” (Jes 2,4). In dieser Zeit voller Zersto-
rung sind wir als Glaubende aufgerufen, fiir alle und vor allen
anderen die Briiderlichkeit aufzubauen und im Namen des All-
maéchtigen — der wie ein anderer Prophet sagt, ,,Gedanken des
Heils und nicht des Unheils” (Jer 29,11) hat - Wege der Versoh-
nung zu bahnen. Nicht Waffen, nicht Terrorismus, nicht Krieg,
sondern Mitgefiihl, Gerechtigkeit und Dialog sind die angemes-
senen Mittel fiir den Aufbau des Friedens.!6

Die Formulierung ,,als Glaubende aufgerufen, fiir alle und vor allen an-
deren die Briiderlichkeit aufzubauen und im Namen des Allmdchtigen [...]
Wege der Versohnung zu bahnen” ist nichts weiter als eine gelungene
Neuformulierung von Micha 4,5: ,, Auch wenn alle Vilker ihren Weg
gehen, ein jedes im Namen seines Gottes, so gehen wir schon jetzt im Na-
men des HERRN, unseres Gottes, fiir immer und ewig.”

Was wiirde passieren, wenn die christlichen Kirchen anfingen,
diesen Weg gemeinsam und entschlossen endlich in aller Radikalitat
zu gehen!

16 Ansprache an die Europdische Rabbinerkonferenz, Montag, 6. November 2023;
https://www.vatican.va/content/francesco/de/speeches/2023/november/docume
nts/20231106-european-rabbis.html
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,,... und sie werden hinfort nicht
mehr lernen, Krieg zu fithren” (Jesaja 2)

Predigt im Dom zu Stendal, 15. Mérz 2026

Margot Kifsmann

Liebe Gemeinde, wir leben in irritierenden Zeiten. Unsere Demokra-
tieist in Gefahr, wenn abfallig iiber ,,Altparteien” und , Gesinnungs-
diktatur” geredet wird. Zudem wird seit Februar 2022 eine Zeiten-
wende proklamiert. Gemeint ist damit nicht die Zeitenwende, die
wir Christinnen und Christen in Geburt, Leben, Sterben und Aufer-
stehung von Jesus Christus sehen. Gemeint ist eine Wende hin zur
Militarisierung. Nachdem Deutschland in nationalem GroéfSenwahn
im 20. Jahrhundert ganz Europa mit zwei Weltkriegen iiberzogen
hatte, war unserem Land die Kriegseuphorie abhandengekommen.
Meine Generation durfte aufwachsen mit Eltern, die wussten, wel-
ches Entsetzen Nationalsozialismus und Krieg mit sich brachten
und uns war klar: Wir miissen alles tun, um einen neuen Krieg zu
verhindern. Deshalb gilt es, Rassismus, Antisemitismus und Frem-
denfeindlichkeit klar entgegenzutreten. Unsere Kirchen stehen ein
tiir Frieden, Vielfalt und Versshnung.

Fassungslos sehen wir aber, wie seit mehr als vier Jahren eine
Militarisierung schleichend voranschreitet. Hunderte Milliarden
Euro werden fiir Aufriistung freigemacht — keine Sondervermaogen,
sondern Sonderschulden, an denen unsere Kinder und Enkel tragen
werden. ,Sprache schafft Wirklichkeit” lautet ein dem Philosophen
Ludwig Wittgenstein zugeschriebenes Zitat. Und hier setzt die Ver-
anderung ein: Helden, Blutzoll, Tapferkeit, Ehre, Soldateska, Scher-
gen — solche Begriffe sind inzwischen Teil des alltdglichen Sprach-
gebrauchs geworden. Der Bundeskanzler strebt an, die Bundeswehr
zur konventionell starksten Armee Europas zu machen. Und Prési-
denten wie Wladimir Putin und Donald Trump scheint Volkerrecht

1 Textquelle | Predigt-Manuskript der Verfasserin; die Uberschrift wurde vom
Herausgeber des vorliegenden Lesebuches hinzugefiigt.
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vollig gleichgiiltig zu sein. Ihnen geht es nicht um das Wohl der
Menschen, sondemn hemmungslos um eigene Macht und den Zu-
gang zu Ressourcen.

Die 2011 ausgesetzte Wehrpflicht wird schrittweise neu einge-
fiihrt, junge Méanner und Frauen sollen den , Dienst an der Waffe”
wieder lernen. Plakate der Bundeswehr werben mit Slogans wie
,Nach der Schule liegt dir die Welt zu Fiifen. Mach sie sicherer”.
Oder ,Komm in die Mannschaft!”. Da wird so getan, als sei Soldat-
sein ein Spiel, eine tolle Herausforderung. Ich respektiere, wenn ein
Mensch sich entscheidet, Soldat oder Soldatin zu werden. Als Mar-
tin Luther von dem Ritter Assa von Kram gefragt wurde, ob ein Sol-
dat christlichen Standes sein konne, hat er das bejaht. Aber, hat er
angemahnt, er miisse trotzdem sein Gewissen befragen. Das hat
mich immer bewegt, denn Luther hat das Einzelgewissen ja erst auf
das Parkett der Geschichte gebracht, als er vor dem Reichstag in
Worms auftrat. Als langjahrige Préasidentin der Beratungsstellen fiir
Kriegsdienstverweigerer habe ich mich oft gefragt, warum unser
Staat das Gewissen derjenigen priift, die den Kriegsdienst verwei-
gern, nicht aber das von denen, die ihn leisten wollen! Mir haben die
jungen Méanner in der DDR imponiert, die die Last auf sich genom-
men haben, Bausoldaten zu werden und das als Christen als das
,deutlichere Zeichen” verstanden haben.

Angesichts der aktuellen Lage kann ein Mensch wirklich verza-
gen. Was ist das fiir ein Kriegsgeschrei, als wiirde ein bevorstehen-
der Krieg zur Selbstverstandlichkeit! Als miissten wir nicht alles tun,
ihn zu verhindern durch Gesprache, durch Verhandlungen, ja viel-
leicht gar durch Zugestdndnisse. Von , Vorkriegsstimmung” spre-
chen Soziologen inzwischen! Und man will rufen: Habt ihr nicht aus
der Geschichte gelernt? Es hat unserem Land nie gutgetan, andere
Menschen abzuwerten und sich auf Krieg vorzubereiten.

Doch wie sagte Ingeborg Bachmann: ,,Die Geschichte lehrt an-
dauernd, nur sie findet keine Schiiler!” Das sehen wir auch, wenn
eine Partei wie die AfD im Entwurfe ihres Wahlprogramms hier in
Sachsen-Anhalt erklért, es brauche ,eine neue patriotische Kultur-
politik”, eine ,,umfassende Remigrationspolitik”, eine , deutschden-
ken-Kampagne” sowie den , Erhalt der Kriegerdenkmaler”. Gerade
mit Blick auf Letzteres: Wir haben seit 1945 nicht mehr einen , Hel-
dengedenktag”, sondern einen Volkstrauertag, denn Opfer des Krie-
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ges sind am Ende alle, Soldatinnen und Soldaten und die Zivilbe-
volkerung,.

So, liebe Gemeinde, jetzt habe ich Sie in richtig negative Stim-
mung versetzt. Deshalb kurz etwas zur Erheiterung: Als Donald
Trump zur Himmelspforte kommt, fragt Gott ihn: ,Donald, was
glaubst du?” Und Donald antwortet: ,Ich glaube, du sitzt auf mei-
nem Stuhl!” ...

Aber zuriick zum Ernst: Wenn wir zu verzagen meinen, suchen
Christinnen und Christen Halt an der Bibel. Im zweiten Kapitel des
Buches Jesaja heifst es:

,,Es wird zur letzten Zeit der Berg, da des HERRN Haus ist, fest stehen,
héher als alle Berge und iiber alle Hiigel erhaben, und alle Heiden wer-
den herzulaufen, und viele Vilker werden hingehen und sagen: Kommt,
lasst uns hinaufgehen zum Berg des HERRN, zum Hause des Gottes Ja-
kobs, dass er uns lehre seine Wege und wir wandeln auf seinen Steigen!
Denn von Zion wird Weisung ausgehen und des HERRN Wort von Je-
rusalem. Und er wird richten unter den Nationen und zurechtweisen
viele Vilker. Da werden sie ihre Schwerter zu Pflugscharen machen
und ihre Spiefle zu Sicheln. Denn es wird kein Volk wider das andere
das Schwert erheben, und sie werden hinfort nicht mehr lernen, Krieg
zu fiithren. Kommt nun, ihr vom Hause Jakob, lasst uns wandeln im
Licht des HERRN!”

Was fiir ein bewegender Hoffnungstext! Jesaja war der erste grof3e
Schriftprophet der hebraischen Bibel. Er lebte in Jerusalem, seine ei-
genen Schriften, die im ersten Teil des biblischen Buches {iberliefert
sind, stammen aus den Jahren 701-740 vor Christus. Sie sind beides:
Verkiindigung des Gerichtes Gottes iiber das untreue Volk durch
einen Angriff Assyriens, aber auch die Ankiindigung von Frieden
und Gerechtigkeit, die Gott schaffen wird, und des kiinftigen Mes-
sias, der Israel, vor allem die Armen retten wird.

Mich fasziniert, wie der Hoffnungstext Jesajas iiber bald dreitau-
send Jahre hinweg Mut macht. Die Volker der Erde werden sich ver-
sammeln — ganz in Frieden. Gott wird sie zurechtweisen und sie
werden kein Kriegsmaterial mehr herstellen, sondern Werkzeuge,
die die Erndhrung der Menschen sicherstellen. Sie werden nicht
mehr wiiten gegen vermeintliche Feinde, die Gewalt wird ein Ende
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haben. Und vor allem: Sie werden gar nicht mehr leren, Krieg zu
fiihren! Keine Riistungsindustrie mehr, keine Waffenschmieden,
keine Bereicherung durch Aktien von Rheinmetall und anderen. Sie
werden es schlicht gar nicht mehr lernen, wie Panzer gebaut und
bedient werden, wie Drohnen entstehen und Taurusmarschflugkor-
per. Denn wozu ist all das auch nutze aufler zur Zerstérung, zum
Toten ...

Was fiir eine grandiose, bewegende Vision. Ich weif3, Altbundes-
kanzler Helmut Schmidt soll gesagt haben, wer Visionen hat, soll
zum Arzt gehen. Aber ich bin {iberzeugt, wir brauchen Visionen,
Hoffnungsbilder, die uns ermutigen. Es kann sich verdandem. Ganz
anders konnten wir miteinander leben. Es konnte ein Ende haben
mit diesen Milliarden verschleuderter Gelder, die in Tétungsinstru-
mente investiert werden. Stattdessen konnten wir sie verwenden,
um endlich Hunger und Elend in der Welt zu besiegen. Es konnte
ein Ende haben mit Rassismus und Deutschtiimelei, wir konnten
froh und friedlich lebenswerte Zukunft gestalten.

,Ein Volk ohne Visionen geht zugrunde” steht in der Bibel
(Spriiche Salomos 29,18). Ohne Hoffnungsbilder, ohne Ermutigung
in unserem Glauben wird die Welt wahrhaftig ein trost-loser Ort.
Wer, wenn nicht wir als Christinnen und Christen, sollte diese Hoff-
nung verbreiten? Die AfD erklart unsere Kirchen abfallig zu , Kir-
chensteuerkirchen” und maft sich an, zu wissen, wie ,,ein authenti-
scher und vitaler Glaube praktiziert” wird. Da hat sie offensichtlich
die Bibel nicht gelesen: Alle Volker werden zusammenkommen,
steht da, und jeder Mensch ist Gottesebenbild. Gott teilt nicht ein
nach Herkunft, Abstammung, Geschlecht, Hautfarbe oder korperli-
cher Leistungsfahigkeit. Die Liebe Gottes gilt allen und das mahnt
uns, andere zu lieben, unabhéngig von allen Kategorien. In den Siid-
staaten der USA habe ich Ende Januar vor einem Haus ein Schild
gesehen, auf dem stand: ,Love they neighbor. No Exeptions” — Liebe
deinen Niichsten. Keine Ausnahmen. Das bringt es auf den Punkt ...

Damit kommen wir von der aktuellen Lage und dem Propheten
Jesaja zu Manfred Schlenker, dessen hundertsten Geburtstag wir
heute feiern. Geboren als zweites von sechs Kindern — Vater Stadt-
missionar, Mutter Séangerin — erhielt er frith musikalische Ausbil-
dung: Klavier, Orgel, Musiktheorie bei Walter Schwenka. Schaffte
es seine Mutter noch, ihn 1943 vom Flak-Dienst durch ein Begabten-
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Vorstudium an der Berliner Musikhochschule zu befreien, so wurde
er im Frithjahr 1944 doch zum Arbeitsdienst und im Sommer als
Rekrut, wie er selbst in einem Brief schreibt , als Kanonenfutter an
der sténdig zusammenbrechenden Front” ins Baltikum abtranspor-
tiert. Manfred Schlenker erlebt Todesangst. Zur Kapitulation schreibt
er spater, sie hatte keine Minute spater kommen diirfen. Er wird ge-
fangen genommen, was er als Befreiung empfindet. Die russischen
Soldaten erlebt er als relativ gleichgiiltig: ,Kein Zorn, kein Jubel,
keine Vorfille”, schreibt er. Es folgen anderthalb Jahre Kriegsgefan-
genschaft.

Nach dem Krieg beginnt Manfred Schlenker sein Studium an der
Kirchenmusikschule in Halle, er heiratet seine Frau Ursula, sie wer-
den Eltern von fiinf Kindern. Und ja, 1956 wird er Dom-Kirchenmu-
siker hier in Stendal. Vieles gébe es noch zu berichten iiber diesen
groflartigen Musiker, der offenbar stets praxisbezogen komponierte.
Vieles mit Blick auf sein Wirken in der DDR insgesamt und auch am
Dom St. Nikolai in Greifswald wird gewiss in diesen Festtagen hier
in Stendal zur Sprache und vor allem auch zu Gehor kommen.

Mir imponiert vor allem Schlenkers pazifistische Haltung. Noch
im Schiitzengraben in Kurland komponiert er! Die Musik ist seine
Leidenschaft und die Menschen sind es auch. Er verbindet seine
Kompositionen mit seiner pazifistischen Haltung auf bewegende
Weise.

Es ist fiir mich vor allem das Lied unter der Nummer 426 in un-
serem Gesangbuch, das mich beriihrt. Der Text von Walter Schulz
bezieht sich auf die genannten Verse aus dem Buch des Propheten
Jesaja. Und die Hoffnung wird aufgenommen:

. Es wird sein in den letzten Tagen, so hat es der Prophet geschaut,
da wird niemand Waffen mehr tragen, deren Stirke er lange vertraut.
Schwerter werden zu Pflugscharen und Krieg lernt keiner mehr...”.

Bis zuletzt hat Manfred Schlenker seine ablehnende Haltung zu Dik-
tatur und Militéar klar gemacht. Auch seine letzten beiden Chorhefte,
die er als Reaktion auf den Einmarsch Russlands herausgegeben hat,
sind Friedenslieder.

Diese Hoffnung des Propheten haben Generationen von Men-
schen geteilt, auch Manfred Schlenker, auch Millionen, die heute
von Krieg und Kriegsvorbereitung betroffen sind. Jeder sechste
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Mensch lebt heute in einem aktiven Kriegsgebiet. Die Hoffnung auf
ein Ruhen der Waffen, die Hoffnung, dass nicht mehr gelernt wird,
Krieg zu fiihren, sie klingt wie ein Hilfeschrei durch die Jahrhun-
derte.

Ich bin zutiefst iiberzeugt, dass wir als Christinnen und Christen
ganz aktuell in der Tradition des Propheten Jesaja, gepragt von Vor-
bildern wie Martin Luther King aber auch Manfred Schlenker, geru-
fen sind, fiir den Frieden, fiir Versohnung, fiir den Abbau von Fein-
bildern, fir eine Gesellschaft, die in Vielfalt miteinander lebt, einzu-
treten. Jesus selbst hat, als einer seiner Freunde ihn im Garten Ge-
thsemane verteidigen wollte, gesagt: , Steck das Schwert an seinen
Ort!” Er hat diejenigen seliggepriesen, die Frieden stiften.

Wer heute fiir Frieden eintritt, wird schnell diffamiert. Ich bin
iiberzeugt, unser Glaube, kann uns den Mut geben, ein trotziges
,Nein” in die Welt von Militarisierung und rassistischem Denken
zu rufen. Wir glauben, dass Menschen in Frieden miteinander leben
koénnen. Wir sind iiberzeugt, dass jeder Mensch nicht Feind, sondern
zuallererst Geschopf Gottes ist. Wir geben die Hoffnung weiter, dass
Hass, Gewalt und Krieg {iberwunden kénnen und wir in Vielfalt
friedlich zusammenleben kénnen. Gewiss, wie der Prophet sagt,
vollkommen erst in Gottes Zukunft. Aber wir sind gerufen, von die-
sem Hoffnungsbild schon hier und heute Spuren zu legen. So wie
Manfred Schlenker es tat.

Gehen wir mit dieser Ermutigung hinaus in den Alltag der Welt.
Und der Friede Gottes, der hoher ist als all unsere Vernunft, be-
wahre dabei unsere Herzen und Sinne in Christus Jesus. Amen.
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Pferd oder Gott

Sozio-theologische Grundlegung gewaltfreier
Konfliktldsungs- und Weltgestaltungsversuche
[ausgehend vom Jesaja 7,1-9 und 31,1.3]

(1991):

Egon Spiegel

Wihrend der Vatikan auf der Okumenischen Weltversammlung
, Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung” in Seoul
nur durch Berater und Beobachter vertreten war und dadurch bei
vielen die Ansicht verstarkte, dafd sich die offizielle katholische Kir-
che mit den gesellschaftskritischen Themen des Konziliaren Prozes-
ses? nach wie vor schwertue, sind in verschiedenen kirchlichen Stel-
lungnahmen und Verlautbarungen?® sowie Beitrdgen des Osservato-

1 Textquelle | Egon SPIEGEL: Pferd oder Gott. Sozio-theologische Grundlegung ge-
waltfreier Konfliktlosungs- und Weltgestaltungsversuche. In: Religionspddago-
gische Beitrage. Zeitschrift der Arbeitsgemeinschaft Katholischer Katechetik-Do-
zenten (AKK) 27/1991, S. 79-96 (Fuinotenzihlung hier davon abweichend).
2Die von H.-G. Stobbe geleitete Arbeitsstelle Friedens- und Konfliktforschung, im
Fb Kath. Theol., Univ. Miinster, ist bemiiht, alle Veréffentlichungen zum Konzi-
liaren Prozef bibliographisch zu erfassen (Ausdruck kostenlos: Pferdegasse 3,
4400 Miinster); dsgl. kostenlose Arbeitshilfe fiir die praktische Arbeit in Ge-
meinde und Schule. - Vgl. auch: , Okumenischer Informationsdienst” (Hg.: Oku-
menische Gesellschaft fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung,
c/o Okumenisches Biiro, 3549 Wethen); Informationen der ,,Okumenischen Ak-
tion fiir Frieden und Gerechtigkeit ,Ohne Riistung leben” “ (Furtbachstr. 10, 7000
Stuttgart 1).

3 Vgl. bspw. die ,riickhaltlose Verurteilung des Riistungswettlaufes” in einer
Stellungnahme des Stéandigen Vertreters des HI. Stuhls bei den Vereinten Natio-
nen, Msgr. Giovanni CHELI, an die UNO-Sonderkommission fiir die Abriistung
(1976), abgedruckt in der Dokumentationsreihe , Kirche und Abriistung” Nr. 1
(hg. von Pax Christi — Deutsches Sekretariat Bad Vilbel), Frankfurt/M. o], S. 1-8.
Hier ist vor allem auch hinzuweisen auf die Botschaften der Papste zum alljahr-
lich begangenen Weltfriedenstag sowie die unzdhligen, im Osservatore Romano
dokumentierten Ansprachen von JOHANNES PAUL II, in denen er sich entschieden
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re Romano, etwa zu Fragen der militarischen Aufriistung* schon
seit Jahren erstaunlich kritische Téne angeschlagen,’ wenngleich an
der Basis viel zu wenig beachtet worden

Uber allen Defiziten zeigt sich, daf die aktuellen Fragestellungen
um Problembereiche wie Nord-Siid-Konflikt, Krieg und Frieden,
Okologie - mit wachsendem BewufStsein, daf$ von ihrer Behandlung
nicht nur das Schicksal einzelner Menschen, Gesellschaften und
Kulturen, sondern das der gesamten Menschheit abhiangt — auf allen
Ebenen des kirchlichen Lebens im Laufe der letzten drei Jahrzehnte
zwar oft widerstrebend, aber dennoch zunehmend aufgegriffen und
wegweisende konziliare Texte auf diese Weise fortgeschrieben wur-
den. Uber Fragen des Friedens und damit beispielsweise die Not-
wendigkeit militarischer Abriistung zu diskutieren, ist innerkirch-
lich salonfdhig geworden, und selbst das Reflektieren und Aufiern
pazifistischer Uberzeugungerv fithrt heute nicht mehr unweigerlich
ins theologische ,,out”; neben vielen anderen historischen Beispie-
len® unterstreichen zuletzt die gewaltfreien Verdanderungen in den
Landern des (fritheren) Ostblocks® auch Praktikabilitat und Effizi-
enz der gewaltfreien Aktion.

Nun wird freilich der gegenwartige friedenstheologische Nach-

fiir eine militarische Abriistung einsetzt (so u. a. in seiner Ansprache vor dem
Friedensdenkmal in Hiroshima am 25.2.1981).

¢ Vgl. bspw. die Stellungnahme der Pépstlichen Akademie der Wissenschaften zur
Vermeidung eines Atomkrieges, in: L’Osservatore Romano 13 (Nr. 26 vom 1. Juli
1983), S. 13.

5Vgl. dazuauch E. SPIEGEL, Friedenserziehung, in: H. Ritt (Hg.), Den Frieden tun
in der Gemeinde. Aschermittwoch bis Osternacht (Reihe: Gottes Volk. Bibel und
Liturgie im Leben der Gemeinde, Lesejahr A, Band 3/90), Stuttgart 1989, S. 112-
128, bes. S. 118f.

¢ Vgl. M. METTNER/ |. THIELE, Entwaffnender Glaube. Christen und Aufriistung,
Miinchen 1982, S. 17, wonach weltkirchlichen Verlautbarungen vor allem im west-
deutschen Katholizismus eine ,, gewisse Arroganz” entgegengebracht wiirde.

7 Aus der breiten Palette jiingerer friedenstheologischer Literatur mit pazifisti-
scher Ausrichtung erwéhne ich hier nur: B. HARING, Die Heilkraft der Gewalt-
freiheit, Diisseldorf 1986. Vgl. dazu meine Rezension in der Theologischen Revue
85 (1989), S. 65-67.

8 Vgl. G. SHARP, The Politics of Nonviolent Action, Boston (PorterSargent Publis-
hers) 1973.

9 Vgl. Leipziger Demontagebuch, zusammengestellt mit einer Chronik von W.
SCHNEIDER, Leipzig/Weimar 1990.
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holbedarf nicht einfach dadurch zu decken sein, dafs man einige
Thesen des ,klassischen Pazifismus’ rezipiert und moraltheologisch
auspoliert.”” Im folgenden Beitrag soll gezeigt werden, daf8 es neben
den altbekannten pazifistischen Begriindungen gewaltfreien Ver-
haltens und Handelns noch theologisch wie anthropologisch weiter-
fiihrende, hinsichtlich ihrer ethischen Konsequenzen keineswegs
unverbindlichere Ansitze gibt. Es zeigt sich in diesem Zusammen-
hang einmal mehr die Praxisrelevanz der Frage nach Gott.' Gleichzei-
tig wird deutlich, was von Christen in den interreligiosen und in-
terideologischen Dialog eingebracht und friedenspadagogischen
Bemiihungen zugrundegelegt werden kann.

Hinflihrung: Gewaltverzichtsmotivationen2

Die Forderung nach gewaltfreien Konfliktlosungs- und Weltgestal-
tungsversuchen wird in der friedenstheologischen Literatur ge-
wohnlich aus dem Gebot der Niichsten- und Feindesliebe abgeleitet.!®

10 Das heifit nicht, daf$ es nicht bis in unsere Tage hinein in z. B. folgenden Arbei-
ten noch vieles zu entdecken gébe: G. ]. HEERING, Der Siindenfall des Christen-
tums. Eine Untersuchung iiber Christentum, Staat und Krieg, Gotha 1930; G.H.
MAC GREGOR, Frieden auf Erden? Biblische Grundlegung der Arbeit am Frieden,
Miinchen 1936; ]. LASSERRE, Der Krieg und das Evangelium, Miinchen 1956.

1 Unter dieser Akzentsetzung habe ich den folgenden, auf dem AKK-Kongref3
vom 28.9.-2.10.1990 in Leitershofen bei Augsburg gehaltenen Vortrag unmittel-
bar danach noch auf folgenden Veranstaltungen gehalten: dem Studentischen
Studientag der Philosophisch-Theologischen Hochschule St. Georgen in Frank-
furt/M. am 7.11.1990; dem Grundlagenseminar der franziskanischen Initiativ-
gruppe , Gerechtigkeit, Frieden, Ehrfurcht vor der Schépfung” fiir die Nordpro-
vinz in Miinster vom 16.-18.11.1990 und die Siidprovinz in Augsburg vom 23.-
25.11.1990; dem Fortbildungsseminar fiir Pastoralassistentinnen und Kapléne
des Erzbistums Bamberg vom 27.-30.11.1990.

12 Der im folgenden hdufig verwendete Begriff ,, Gewaltverzicht” ware falsch ver-
standen, wenn er Passivitdt, Fatalismus oder Feigheit assoziiere. Genau genom-
men, kann ich nicht auf etwas verzichten, was ich gar nicht habe und will. Der
Begriff Gewalt-Verzicht setzt demnach sowohl die Potenz als auch den Impuls zur
Gewalt voraus.

13 Anders dagegen Vertreter der Lehre vom gerechten Krieg (bellum iustum) und
der Lehre von der gerechten Revolution (revolutio iusta), die Gewalt aus Liebe
fiir moglich halten.
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Dabei ist zu erinnern, daf$ bereits in der Logienquelle die Aufforde-
rungen zur Feindesliebe (vgl. Mt 5,43-48) und zum Gewaltverzicht
(vgl. Mt 5,38-42) in sichtlich engem Zusammenhang stehen,'* ja in
Lk 6,27-36 die Gewaltverzichtsbeispiele allein schon ihrer textlichen
Anordnung zufolge als Beispiele angewandter Feindesliebe begeg-
nen.> Damit wird bereits an diesem frithen Textzeugnis deutlich,
daf} christlich orientierte Feindesliebe mehr beinhaltet als nur das
blofle Empfinden einer , allgemeinen Menschenliebe immer und ge-
gen jedermann s,

Neben der Begriindung des Gewaltverzichts aus Liebe motiviert
Jesus zu einem barmherzigen — wir konnen auch sagen: gewaltfreien
- Umgang miteinander ausdriicklich vom Gottesbild des barmherzigen
Vaters her;” vgl. Lk 6,36: ,Seid barmherzig, wie es auch euer Vater
ist.” Jesus moralisiert demnach nicht, so wie es von pazifistischer
Seite (immer freilich in bester humanistischer Absicht) geschah'®
und bisweilen noch geschieht, gewaltfreies Verhalten an, sondern
begriindet es vielmehr — das kann hier allerdings nur nebenbei an-
gemerkt und nicht ndher ausgeleuchtet werden — ausdriicklich theo-
logisch, was in der Friedensethik und -padagogik bisher viel zu we-
nig Beachtung gefunden hat.

14Vgl. P. HOFFMANN in: P. Hoffmann/V. Eid, Jesus von Nazareth und eine christli-
che Moral. Sittliche Perspektiven der Verkiindigung Jesu, Freiburg/Basel/Wien
1975, S. 157; vgl. auch ]. BLANK, Gewaltlosigkeit — Militardienst im Urteil des
Neuen Testaments, in: Orientierung 46 (1982), S.157-163, 160.

15 .. SCHOTTROFF, Gewaltverzicht und Feindesliebe in der urchristlichen Jesustra-
dition. Mt 5,38-48; Lk 6,27-36, in: G. Strecker (Hg.), Jesus Christus in Historie und
Theologie. FS Hans Conzelmann, Tiibingen 1975, S. 197-221, 218; vgl. auch J.
EBACH, Das Erbe der Gewalt. Eine biblische Realitdt und ihre Wirkungsge-
schichte, Giitersloh 1980, 63. Anders dagegen L. BROER, Pladierte Jesus fiir Ge-
waltlosigkeit? Eine kritische Frage und ihre Bedeutung fiir die Gegenwart, in:
Bibel und Kirche 37 (1982), S. 61-69, 62.

16 Vgl. Kritisch zu einem solchen Liebesverstandnis: SCHOTTROFF (siehe Anm. 15),
S.197-201.

17 Daf Jesus auch darin an Traditionen der hebraischen Schrift ankniipfen kann
(vgl. nur 1 Kon 19,11-13), habe ich ausfiihrlich dargelegt in: E. SPIEGEL, Gewalt-
verzicht. Grundlagen einer biblischen Friedenstheologie, Kassel 21989, bes. S.
100-168.

18 Vgl. E. DREWERMANN, Der Krieg und das Christentum. Von der Ohnmacht und
Notwendigkeit des Religiosen, Regensberg 1982, S. 215 ff., und ebd. seine kriti-
sche Auseinandersetzung mit Leo Tolstoi.
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Jesu Lebenspraxis und Verkiindigung verdeutlichen schliefilich
— hier eroffnet sich der Zugang zu einer dritten Gewaltverzichtsmo-
tivation —, daf8 sich Anwendung und Ausiibung von Gewalt nicht
vereinbaren lassen mit einem ungeteilten Vertrauen auf Gott, ja daf3
die Zuflucht zu personaler und struktureller Gewalt einem prakti-
schen Atheismus gleichkommt. Wer auf die Macht Gottes vertraut,
vertraut nicht auf Gewalt. Ich halte diesen, in der Friedenstheologie
so gut wie nicht bedachten Zusammenhang fiir noch grundlegender
als die beiden zuerst genannten Gewaltverzichtsmotivationen.”
Ihm gelten meine folgenden Ausfithrungen, mit denen ich die Vor-
stellung verbinde, dafl eine Theologie des Gewaltverzichts um die-
sen Begriindungszusammenhang fortgeschrieben und als solche in
der Friedensethik und Friedenspadagogik aufgegriffen wird.

Dabei gehe ich davon aus, dafl die Auseinandersetzung mit der
zuletzt genannten Gewaltverzichtsmotivation und ihr Nachspiiren
beim iiberlieferten Jesus auch in der heutigen Zeit einen Gewaltver-
zicht realisieren 148t, der getragen ist von Nachfolge im Sinne von
Identifikation und nicht das Ergebnis von Nachahmung (Imitation,
deren Kennzeichen Fremdbestimmung und Abhéngigkeit sind) ist.
Der Identifikation mit Jesus, dem Verstiandnis seines konsequent ge-
waltfreien Handelns von jener dritten Wurzel her, die bei ihm Ver-
trauen auf den abba heifst, soll zuallererst ein Riickgriff auf Glau-
benszeugnisse der hebraischen Schrift dienen.

1. Das Credo des Jesaja

Ich lenke deshalb zunéchst die Aufmerksamkeit auf einen eminent
politischen Text, dessen Grundaussagen bis in unsere Tage hinein
nicht an Aktualitat verloren hat: Jes 7,1-9.

Kurz zum Hintergrund: Die in diesem Text verarbeiteten Vor-
gange datieren in das Jahr 733 v. Chr. Im Norden Paléstinas ex-
pandiert das Grofireich Assur u.a. auch zu Lasten der siidlich

19 Ich habe mich damit ausfiihrlich beschiftigt in: SPIEGEL, Gewaltverzicht, (s.
Anm. 17); vgl. auch E. SPIEGEL, Einer biblischen Theologie des Gewaltverzichts
auf den Spuren, in: ru (Zeitschrift fiir die Praxis des Religionsunterrichts) 17
(1987), S. 142-145.
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angrenzenden Reiche Israel (Efraim) und Aram, die sich zu einer
gemeinsamen antiassyrischen Front zusammengeschlossen ha-
ben, um den okkupatorischen Ubergriffen Assurs moglichst ef-
fektiv Einhalt zu gebieten. Einer drohenden Erfolglosigkeit ihres
Unterfangens entgegenwirkend, versuchen ihre Fiihrer, Ahas,
den Konig von Juda, zur Unterstiitzung ihrer gemeinsamen Sa-
che zu gewinnen. Ahas schétzt aber auch in dieser Konstellation
das geplante Unternehmen als aussichtslos ein und verweigert
die Zusammenarbeit. Wahrend ihn daraufhin die Koénige von
Aram und Israel in das antiassyrische Biindnis hineinzwingen
wollen und sich anschicken, deshalb zun&chst einmal Jerusalem,
die Hauptstadt von Juda, einzunehmen, wendet sich Ahas un-
terwiirfig an den assyrischen Herrscher, schliefst mit Assur ein
Militarbiindnis und legt gleichzeitig einen Verteidigungsring
um Jerusalem 20

In dieser Entscheidungssituation bittet Jesaja den Konig Ahas zu ei-
nem Gespréach in die Walkerfeldstrase, wo er ihn und das Volk un-
miflverstandlich mit den Worten warnt: , Glaubt ihr nicht, so bleibt ihr
nicht” (Jes 7,9¢) und damit in kaum noch zu {iberbietender Dichte
das Credo an einen bis in den konkreten politischen Bereich hinein
wirksamen Gott JHWH formuliert.

Die Exegeten freilich streiten sich bis heute, wie das darin Zuge-
mutete in letzter Konsequenz verstanden sein will. Wahrend die ei-
nen“? davon ausgehen, daf8 Jesaja anmahnt, den militirischen Wider-
stand ganz im Vertrauen auf Gott zu leisten (vgl. dementsprechend
auch die Aufschrift auf den Koppelschldssern der Soldaten des Ers-
ten und Zweiten Weltkrieges , Gott mit uns”), lesen andere? aus

2 Vgl. G. FOHRER, Geschichte Israels. Von den Anfangen bis zur Gegenwart, Hei-
delberg 31982, und grundlegend: W. DIETRICH, Jesaja und die Politik, Miinchen
1976. Vgl. auch H. W. JUNGLING, Pladoyer fiir das Glauben. Tagebuchnotizen aus
der Zeit des Propheten Jesaja (Jes 7,1-9), in: VB-Materialien, Uetersen (Internati-
onaler Versohnungsbund) 1983, S.16-19; L. H. GROLLENBERG, Zwischen Gott und
Politik. Der Prophet Jesaja, Stuttgart 1971, bes. S. 44 ff.

21 So etwa R. KILIAN, Die Verheiffung Immanuels. Jes. 7,14, Stuttgart 1968, S. 18ff;
H. WILBERGER, Jesaja. I. Teilband: Jes. 1-12, Neunkirchen, Neunkirchen-Vluyn
1972, S. 280; E. WURTHWEIN, Wort und Existenz. Studien zum Alten Testament,
Gottingen 1970, S. 134f.

2 5o etwa G. v. RAD, Der Heilige Krieg im alten Israel, Géttingen 31969, S. 9ff.;
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derselben Warnung die Aufforderung, im Vertrauen auf Gott auf alle
militirischen Mafinahmen zu verzichten.?

Auf der Ebene kirchlicher Verlautbarungen stellen sich die un-
terschiedlichen Interpretationen bzw. Positionen folgendermafien
dar: Wahrend der Okumenische Rat der Kirchen 1975 in Nairobi die
Mitgliedskirchen in Anlehnung an Jes 7,9 aufforderte, ihre Bereit-
schaft zu erklaren, ohne den Schutz von Waffen zu leben,? und da-
rauthin in der Bundesrepublik Deutschland die Aktion ,,Ohne Riis-
tung leben” (mit bisher mehreren zehntausend personlichen Bereit-
schaftserklarungen) entstand, entnimmt die Deutsche Bischofskonfe-
renz, so nachzulesen in ihrem Wort ,Gerechtigkeit und Frieden”
(1983), demselben Jesaja-Vers, dafs Israel zwar zu den Waffen hitte
greifen diirfen, aber von ihnen im Vergleich mit Gott ,zu viel” (!)

H. W WOLFF, Frieden ohne Ende. Jesaja 7,1-17 und 9,1-6 ausgelegt, Neukirchen
1962, S. 24f.; C.A. KELLER, Das quietistische Element in der Botschaft des Jesaja,
in: Theologische Zeitschrift 11 (1955), S. 81-97, bes. 87; O. H. STECK, Rettung und
Verstockung. Exegetische Bemerkungen zu Jesaja 7,3-9, in: Evangelische Theolo-
gie 33 (1973),S.77-90.90; N. LOHFINK, Was hat Jesus genutzt?, in: Bibel und Kirche
34 (1979), S. 39-43, 42; M. LIMBECK, Auserwéhlt — noch nicht fiir den Himmel!, in:
Bibel und Kirche 35 (1980), S. 17-22.

% Fiir einen Gegensatz von Jahwevertrauen und Vertrauen auf Kriegswagen
sprechen auch die atl. Texte, die R. SCHWAGER, Brauchen wir einen Siindenbock?
Gewalt und Erlosung in den biblischen Schriften, Miinchen 1978, bes. S. 121-124,
zusammengestellt u. ausgewertet hat Vgl. auch F. |. STENDEBACH, Friede — was
ist das? Uberlegungen zu einem zentralen biblischen Begriff, in: Erwachsenenbil-
dung, 3/1982, S. 181-189; H. ]. KRAUS, Vom Kampf des Glaubens. Eine biblisch-
theologische Studie, in: H. Donner/R. Hanhart/R. Smend (Hg.), Beitrdge zur alttes-
tamentlichen Theologie. FS Zimmerli, Gottingen 1977, S. 239-256, der die bei Je-
saja ausgefiihrte Theologie des absoluten, stillhaltenden Vertrauens auf Gott im
NT aufgegriffen und fortgesetzt sieht.

2 Offizielle Erklarungen der V. Vollversammlung des Okumenischen Rates der
Kirchen vom 23. November 1975 in Nairobi (Kenia), in: Beiheft zu Nr. 4/1976 der
Zeitschrift , Junge Kirche”, S. 15f.

% Vgl. ,Ohne Riistung leben” (Hg.), Ohne Riistung leben, Giitersloh 1981; ich
zitiere aus ebd. S. 20 die ausdriicklich auf Jes 7,9 und die Forderung des ORK
bezugnehmende Selbstverpflichtung: , Ich bin bereit, ohne den Schutz militari-
scher Riistung zu leben. Ich will in unserem Staat dafiir eintreten, daf8 Frieden
ohne Waffen politisch entwickelt wird.” — Vgl. auch H. U. KIRCHHOFF (Hg.), Kir-
che und Kernbewaffnung. Materialien fiir ein neues Gesprach iiber die christli-
che Friedensverantwortung, als Handreichung vorgelegt von der Generalsynode
der Nederlandse Hervormde Kerk, Neukirchen-Vluyn 1981, S. 136f.
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erwartet habe, dafs es nicht der Versuchung entgangen sei, sein
Schicksal , mehr” (!) von den politischen Biindnissen mit den Welt-
machten als von der Hilfe Gottes zu erwarten, und die unverbriich-
liche Zusage Gottes ein , grofleres” (!) Vertrauen verdiene als alle
diplomatische Kunst und militarische Starke 26

2. Pferd oder Gott

Zwischen beiden Interpretationen liegen Welten. Welche kommt
der urspriinglichen Aussage am nachsten? Die Beriicksichtigung
weiterer biblischer Texte mag hier zu einer Klarung beitragen >’

Bei Jesaja selbst lesen wir im Hinblick auf einen Konflikt, in dem
Israel seine Zuflucht bei den militarisch starken Agyptern sucht, die
Warnung;

,Weh denen, die nach Agypten ziehen, um Hilfe zu finden, und
sich auf Pferde verlassen, die auf die Menge ihrer Wagen ver-
trauen und auf ihre zahlreichen Reiter. Doch auf den heiligen Is-
raels blicken sie nicht und fragen nicht nach dem Herrn (Jahwe).
... Auch der Agypter ist nur ein Mensch und kein Gott, seine
Pferde sind nur Fleisch, nicht Geist.” (Jes 31,1.3a)

In Psalm 33,16-18 heifit es vergleichbar:

,Dem Konig hilft nicht sein starkes Heer, der Held rettet sich

2 Gerechtigkeit schafft Frieden. Wort der Deutschen Bischofskonferenz zum Frie-
den, hg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Reihe: Hirtenschrei-
ben der deutschen Bischofe Nr. 34), Bonn 1983, S. 12f. (Nr. 2.2).

2 Vgl. auch E. SPIEGEL, Pferd oder Gott. Anmerkungen zu den Begriffen Gewalt-
verzicht, Gewaltlosigkeit, Gewaltfreiheit, in: Bruder Franz (Zweimonatsschrift
flir franziskanisches Leben) 36 (1983), S. 70f.; DERS., Assur kann uns nicht retten
... Theo-anthropologische Voraussetzungen der gewaltfreien sozialen Verteidi-
gung (Prof. Dr. Rudolf Henning zum 65. Geburtstag), in: gewaltfreie aktion (Vier-
teljahreshefte fiir Frieden und Gerechtigkeit) 18 (2./3./4. Quartal 1986), S. 18-22;
DERS., Eine biblisch-theologische Begriindung des Gewaltverzichts, in: Pax-
Christi-Bewegung/Deutsches Sekretariat (Hg.), Wege zur Gewaltfreiheit. Eine
Arbeitshilfe der Kommission fiir Gewaltfreiheit (als Themenheft der Zeitschrift
,, Probleme des Friedens” 1/1990), S. 37-47.
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nicht durch grofie Stéarke. Nichts niitzen die Rosse zum Sieg, mit
all ihrer Kraft konnen sie niemand retten. Doch das Auge des
Herrn (Jahwe) ruht auf allen, die ihn fiirchten und ehren, die
nach seiner Giite ausschauen.” (Vgl. auch Ps 20,8f. und 147,10f.)

In allen diesen Texten wird dem Pferd, das hier plakativ fiir die ge-
samte militdrische Riistung steht, in einer Weise Jahwe gegeniiber-
gestellt, dafs es nur ein Entweder — Oder*® gibt. Hosea schliefilich
bringt es unmifsverstandlich auf den Punkt, wenn er sagt:

,,Wir wollen nicht mehr auf Pferden reiten, und zum Machwerk
unserer Hande sagen wir nie mehr: Unser Gott.”
(Hos 14,4a; vgl. auch 1,7 und Mich 5,9)

Seine Kritik steht ganz in der Tradition jener Propheten, die bereits
den Aufbau einer Kavallerie unter Salomo® als Gotzendienst verur-
teilt haben (vgl. 1 Kon 11,1-8). Fiir Hosea ist Vertrauen auf militari-
sche Potenz und die Vergottlichung von Gegenstanden ein und das-
selbe: namlich Abkehr von Gott.

Von daher ist dann auch jene Vorstellung zu verstehen, nach der
der erwartete Messias ausdriicklich nicht auf dem (kriegerischen)
Pferd, sondern auf einem (friedlichen) Esel daherreitet®:

,,Juble laut, Tochter Zion! Jauchze, Tochter Jerusalem! Siehe, dein

2 Genauso sieht dies F. KAMPHAUS, Was dir zum Frieden dient, Freiburg/Br.
21983, S. 22f., wenn er fragt: ,Worauf bauen wir unsere Zukunft? Bauen wir auf
die Riistung, oder bauen wir auf Gott? ... Was hat fiir uns mehr Realitdt: der
Glaube an Gott — oder die Riistung?” (23).

2 Bezeichnenderweise erzéhlt die Bibel davon im Zusammenhang der Gotzen-
verehrung Salomos. Vgl. 1 Kén 9-11. Auch in Jes 2,7bf. sind Gotzendienst und
die Existenz von Kriegsmaterial auf eine Stufe gestellt: ,Sein Land ist voll von
Pferden, zahllos sind seine Wagen. Sein Land ist voll von Gétzen.” Vgl. dazu
auch R. BACH, ,, ..., der Bogen zerbricht, Spiefie zerschlagt und Wagen mit Feuer
verbrennt”, in: H. W. Wolff (Hg.), Probleme biblischer Theologie. FS Gerhard von
Rad, Minchen 1971, S. 13-26, 20.

30Vgl. den Artikel in: M. PRAGER/G. STEMBERGER (Hg.), Die Bibel. Altes und Neues
Testament in neuer Einheitsiibersetzung, Bd. 1 (Kommentarteil), Salzburg 1975,
S. 507f., mit der bezeichnenden Uberschrift , Das Pferd ist kriegerisch, der Esel
friedlich”.
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Konig kommt zu dir. Er ist gerecht und hilft; er ist demiitig und
reitet auf einem Esel, auf einem Fohlen, dem Jungen einer Eselin.
Ich vernichte die Streitwagen aus Efraim und die Rosse aus Jeru-
salem, vernichtet wird der Kriegsbogen. Er verkiindet fiir die
Volker den Frieden; ...”

(Sach 9,9-10).

Mit Jesus erfiillt sich schliellich auch diese Erwartung: Jesus reitet
auf einem Esel, ja dem Jungen einer Eselin in Jerusalem ein:

,Jesus fand einen jungen Esel und setzte sich darauf — wie es in
der Schrift heifst: Fiirchte dich nicht, Tochter Zion! Sieh, dein Ko-
nig kommt; er sitzt auf dem Fohlen einer Eselin.”

(Joh 12,14f.; vgl. auch Mt 21,5)

In dieser Zeichenhandlung®' driickt sich nicht nur ein ganzes frie-
denspolitisches Programm aus, hier konkretisiert sich das erste der
Zehn Gebote:

,,Du wirst neben mir keine anderen Gotter haben.”
(Ex 20,3; Dtn 5,7; vgl. auch Mt 6,24)

Aufmilitarische Gewalt setzen ist ein Verstof3 gegen das erste Gebot,
ist praktischer Atheismus.32 So konkret — und damit viel verbindlicher
als das abendldndische, stark philosophisch gepragte , Fiirwahrhal-

31 Hier kann nicht der schwierigen Frage nachgegangen werden, ob es sich bei
dem so dargestellten Einritt Jesu um ein historisches Ereignis gehandelt hat oder
ob die Verfasser nicht eher damit ein bestimmtes Messiasbekenntnis zum Aus-
druck bringen wollten. Vgl. dazu J. JEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu (Kurzaus-
gabe), Géttingen 2., durchgesehene Aufl. 1966, S. 151, und M. TRAUTMANN, Zei-
chenhafte Handlungen Jesu. Ein Beitrag zur Frage nach dem geschichtlichen Je-
sus, Wiirzburg 1980, S. 347-378. — Unberiihrt bleibt hier die zusétzliche Assozia-
tion, daf3 der Esel ,auch seit je der Freund der Armen” ist; vgl. JOHANNES PAULI.,
Die Lektion des Weihnachtsesels, in: |. Ratzinger, Licht, das uns leuchtet. Besin-
nungen zu Advent und Weihnachten, Freiburg/Basel/Wien 61980, S. 51-64.

%2 Vgl. G. FOHRER, Glaube und Hoffnung. Weltbewiltigung und Weltgestaltung
in alttestamentlicher Sicht, in: Theologische Zeitschrift 26 (1970), S. 1-21. L.
SCHOTTROFF, Der Sieg des Lebens. Biblische Traditionen einer Friedenspraxis,
Miinchen 1982, S. 22.

289



ten”® — ist das Glaubensverstandnis in der Tradition dieser Theolo-
gie. Hier heifst glauben an Gott: vertrauen auf Gott, bauen auf Gott,
stehen in Gott — und zwar mit der gesamten, d. h. auch realen poli-
tischen Existenz.

Im jesajanischen Credo begegnet ein Gott, der machtig genug ist,
anstelle militdrischer Aktionen und politischer Einrichtungen den
Menschen Sicherheit zu geben, im christlichen Credo dagegen oft
(nur) ein Gott, der zwar als Schopfer der Welt das ganze Universum
tragt und ein Leben nach dem Tod gewahrt, dem aber auf der Ebene
realer politischer Auseinandersetzungen keine direkte Wirkmaéch-
tigkeit zugetraut wird. Anders ausgedriickt: Wahrend der Christ
formulieren wiirde ,Ich bin Jahwe, dein Gott, der dich erschaffen hat”,
bekennt der JHWH-Glaubige des sog. AT: ,,Ich bin JHWH, dein Gott,
der dich aus Agypten, aus dem Sklavenhaus (aus der Unterdriickung
politisch konkret) befreit hat.” Fiihrt in Israel die Erfahrung einer
Macht, die nachweislich politisch befreit, folgerichtig zu dem Be-
kenntnis, daf$ diese die ,,Quelle des Lebens” (Ps 36,10) schlechthin
sei, so bezieht sich das moderne abendlandische Glaubensverstand-
nis in der Regel nur auf den eher spekulativen vor- und nachexis-
tentiellen Raum und es ist Gott danach im politischen Geschift eine
kaum konkret einzubeziehende Grofe.

In genau diesem Defizit jedoch scheint mir jede Friedlosigkeit zu
griinden. Friedenstheologische und -ethische Uberlegungen fithren
nicht weiter, solange sie dies nicht thematisieren.

3. Gott oder Die geheimnisvolle ,Dritte Macht“

Im politischen Geschift kommt Gott weithin und fiir viele nicht die
Relevanz eines nachweislich ordnenden Faktors zu. Tatsachlich ist
der ,Faktor” Gott schwer beschreibbar. Hierbei geht es selbst den
Theologinnen wie jenen Kindern, die zwar in der Lage sind, Krieg
zu spielen, aber nicht Frieden 3* Wir kénnen zwar ohne weiteres das

3 Vgl.z.B. H. WILDBERGER, ,,Glauben” im Alten Testament, in: Zeitschrift fiir The-
ologie und Kirche 65 (1968), S. 129-159.

3 Vgl. die Beobachtung des russischen Kinderbuchautors MARSCHAK, wiederge-
geben in: Deutsches Pax-Christi-Sekretariat (Hg.), Spiel Frieden nicht Krieg. Ak-
tion Kriegsspielzeug. Modelle und Aktionsvorschlige fiir Kinder, Jugendliche
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Pferd als eine Komponente in Konfliktldsungsversuchen beschrei-
ben, aber kaum die Alternative Gott.

Dieselbe Schwierigkeit meisterte Gandhi so: Als er einmal einer
amerikanischen Journalistin satyagraha, also jene ,,Macht der Wahr-
heit” definieren sollte, auf deren Wirkung er seine gewaltfreien Ak-
tionen griindete verwies er darauf, daff sie jene dann erfahren
konne, wenn sie sich auf gewaltfreies Handeln einlasse 3¢ Ich bin im
folgenden weniger zuriickhaltend und versuche eine Hinfiihrung
zu dem, was ,,Macht der Wahrheit” heifen konnte. Ich benutze dazu
zwei Modelle:

Wahrend gewaltsame Konfliktlosungsaktionen dadurch gekenn-
zeichnet sind, dafs sich zwei Konfliktpartnerinnen oder -parteien —
einander selbst geniigend — gegeniiberstehen und jede Seite bestrebt
ist, der anderen ihre Losung mit aller Gewalt aufzuzwingen, zeich-
nen sich gewaltfreie Konfliktiosungsaktionen dadurch aus, dafs mindes-
tens eine Seite bewufst und gezielt die Herstellung eines gewalt-
freien Raumes betreibt und dabei fest davon iiberzeugt ist, daf§ in
dieses Vakuum eine dritte Seite, eine dritte Macht mit einer echten
iiberparteilichen Konfliktlgsung friedensstiftend hineinwirkt. Um
im Bild zu bleiben: Ohne die Existenz einer dritten Kraft fehlte je-
dem Gewaltverzicht, jeder gewaltfreien Aktion die Basis.

So setzt Gandhi auf die , Macht der Wahrheit?”, die in Stidafrika
,Modimo” heifit und dort beschrieben wird als jene Macht, die
Freund und Feind in einer Hiirde versammelt®. Vinoba Bhave baut
auf die ,Macht der Liebe”® Erich Fromm setzt auf die , Biophilie*,
Carl Rogers auf ein ,, konstruktives Potential “1. Sokrates vertraut auf

und Erwachsene, Frankfurt/Main o.]., S. 2.

% Vgl. M. K. GANDHI, Eine Autobiographie oder Die Geschichte meiner Experi-
mente mit der Wahrheit, Gladenbach/Hessen 1977.

3% Vgl. A. CAPIRINI, Die Technik des gewaltlosen Widerstandes. Von Jesus bis
Martin Luther King, Wuppertal-Barmen 1969, S. 7.

% Vgl. GANDHIS Autobiographie (s. Anm. 35) sowie M. K. GANDH]I, Sarvodaja,
Bellnhausen tiber Gladenbach/Hessen 0.]., S. 16f.

3 Vgl. G. M. SETILOANE, Der Gott meiner Viter und mein Gott. Afrikanische The-
ologie im Kontext der Apartheid, Wuppertal 1988, S. 46f.

39 V. BHAVE, Dritte Macht, Gladenbach/Hessen 1974.

4 E. FROMM, Anatomie der menschlichen Destruktivitét, Stuttgart 1974.

4 C. ROGERS, Die Kraft des Guten. Ein Appell zur Selbstverwirklichung, Miin-
chen 1977.
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den ,Daimon 2, und Kropotkin baut auf die allen Menschen inne-
wohnende Veranlagung zur , gegenseitigen Hilfe” (mutual aid)*. An
diesen willkiirlich herausgegriffenen Beispielen wird deutlich, wie
vielgestaltig die Versuche sind, ,in der Wahrheit zu leben” (V. Havel)*
und die schalomstiftende ,dynamis” (Mt 26,24) zu bezeugen und sich
iiber sie zu verstandigen (vgl. Pfingstereignis, Apg 2,1-13). Offen-
sichtlich entsprechen Anzahl und Vielfalt dieser Versuche der An-
zahl und Vielfalt der Religionen und Kulturen, Sprachen und Ideo-
logien, Erkenntniswegen und Disziplinen, ja einzelnen Menschen.*
Deutlich werden die grundlegenden Gemeinsamkeiten, aber auch
Nuancierungen und Akzentuierungen, was an dieser Stelle freilich
nicht diskutiert werden kann.t¢'

Elementar und zugleich pragnant begegnet die lebensférdernde
dynamis schliefllich im jlidischen Bekenntnis eines JHWH, einer
Macht, von der die Menschen nur sagen konnen: sie ist da, sie ist
real da, wir haben sie vielfach in der Geschichte als solche erfahren
diirfen: schon friih, als sie uns aus der Hand jener befreite, die uns
auf Pferden (!) verfolgten (vgl. Ex 15,1: ... Pferde und Wagen warf
er ins Meer”), und sich damit als der politischen Unterdriickungs-
macht weit {iberlegen erwies. Jesus nennt dieselbe schutzengelglei-
che, gleichsam personal erfahrbare Macht vertrauensvoll ,abba”.
Und Carter Heyward definiert das weithin blaf$ und inhaltsleer ge-
wordene Wort Ge-o-te-te’” auf dem Hintergrund ihrer feministischen
und stark von Martin Buber gepragten Theologie als real existieren-

2Vgl. ]. B. LOTZ, In jedem Menschen steckt ein Atheist, Frankfurt/M. 1981, S. 163.
4 P. KROPOTKIN, Gegenseitige Hilfe in der Tier- und Menschenwelt, Berlin 1975
(1908).

44 K. HAVEL, Versuch, in der Wahrheit zu leben, Reinbek 1980.

4 Das wird anschaulich in der Volkerwallfahrt zum Zion, Mich 4,1-5 (bes. Mich
4,5). Vgl. auch Mal 1,11 und Am 9,7.

4 Vielleicht driickt sich gerade im Pfingstereignis ein viel zu wenig bedachtes
Proprium des Christlichen aus: ndmlich Verstindnis und Toleranz gegeniiber
fremdartigen und anderslautenden Versuchen der erkldrenden und begrifflichen
Anndherung an jene — letztlich geheimnisvolle — Macht, die von den Christen
Gott genannt wird.

4 Vgl. G. BAUDLER, , Ge-o-te-te” — was ist das? Artur hort erstmals in seinem Le-
ben von Gott, in: Die Sternsinger 2/1983, 20f. Vgl. auch E. SPIEGEL, Aspekte reli-
gidser Sprache, in: Christlich pddagogische Blatter 103 (1990), S. 291.
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de, soziologisch nachweisbare , Macht in Beziehung8 und bietet da-
mit einen neuen, in Wirklichkeit bereits biblisch bezeugten, also ur-
alten Zugang zu Gott.

4. Die sozio-theologische Herausforderung

Fiir die Diskussion {iber Gewalt und Gewaltverzicht ist die Frage
nach Gott — dies sollte hier exemplarisch gezeigt werden — grundle-
gend. Es bleibt fraglich, ob sie im Rahmen des Konziliaren Prozesses
griindlich genug gestellt und beantwortet worden ist. So heifit es in
den ersten der Zehn Grundiiberzeugungen (Affirmationen) zu Ge-
rechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung aus der Welt-
versammlung in Seoul, , daf8 alle Ausiibung von Macht vor Gott ver-
antwortet werden mufs”.# Das ist — im Licht der oben herausgear-
beiteten Theologie — noch zu wenig: hier beanspruchen Menschen
immer noch eigene Macht (auch wenn sie sich bereit erkldren, sie am
Ende vor Gott zu rechtfertigen), statt auf die Macht Gottes zu ver-
trauen und auf jede eigene zu verzichten. Und dabei kommt wieder
einmal nicht hinreichend in den Blick, daf3 der Friede tatsachlich in
erster Linie ein Geschenk Gottes ist.>

Das gilt bis in den familidren Konfliktbereich hinein und hat dort
zur Konsequenz, dafs sich (etwa im Eltern-Kind-Konflikt) Eltern be-
wufit zuriicknehmen, d. h. auf eine eigenmaéchtige Konfliktregelung
, von oben” verzichten und damit erst eine wirkliche Konfliktlésung

4 C. HEYWARD, Und sie riihrte sein Kleid an. Eine feministische Theologie der
Beziehung, Stuttgart 21987, bes. S. 30f. u. 44.

4 Affirmationen zu Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schipfung, in: epd-Do-
kumentation Nr. 1690 v. 2.4.1990, S. 11-18, bes. S. 11f. Zum kritischen Echo auf
die Weltkonvokation vgl. epd-Dokumentation Nr. 18/90 v. 30.4.1990.

50 Daf3 der Friede ein Geschenk Gottes sei, wird oft viel zu leichtfertig und ohne
den oben beschriebenen Hintergrund gesagt. Es wird mehr abstiegstheologisch
behauptet, statt aufstiegstheologisch begriindet und einsichtig gemacht. Friede
ist insofern Geschenk Gottes, als — im Bild oben beschriebener Konfliktszene —
sich eine Konfliktpartei veranlafit sieht, auf Gewalt zu verzichten, einen gewalt-
freien Raum herzustellen, und in dieses Vakuum hinein jene Macht, die zu die-
sem Gewaltverzicht Anlaf gibt, dazu veranla88t hat, dazu motiviert hat, konflikt-
16send hineinwirkt.
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durch ein Wirksamwerden jener , Dritten Macht” oder ,Macht in
Beziehung” moglich machen !

Wie sich die Zulassung und Einbeziehung jener dritten, konflikt-
losenden und beziehungsstiftenden Macht — ich kann sie jetzt auch
unmifiverstandlicher in meiner eigenen religiosen Muttersprache
,,Gott” nennen — in Partnerschaftskonflikten, schulischen Auseinander-
setzungen, innerbetrieblichen, innergemeindlichen, innerkirchlichen und
inner- wie zwischengesellschaftlichen Konfliktsituationen im einzelnen
gestalten und auswirken mag, kann hier nicht weiter ausgefaltet
werden.

Um was es hier andeutungsweise geht, ist die Betonung einer so-
zialpraktischen Relevanz des Vertrauens auf Gott: die Skizze einer
sozio-theologischen Grundlegung gewaltfreien Handelns und Zusam-
menlebens, eigentlich mehr noch: ein Pladoyer fiir eine soziologisch
akzentuierte und nachvollziehbare Befreiungs- und Beziehungsthe-
ologie in dringender Ergénzung zu einer bislang stark biologisch
und kosmologisch gepragten Schopfungs- und Naturtheologie.

Fiir die symboldidaktische Praxis hat dies zur Konsequenz, neben
den vielen Natursymbolen insbesondere Beispiele gelungener Be-
ziehungen und Gemeinschaften als zentrale Symbole Gottes zu deu-
tens? Das setzt freilich zundchst einmal eine sozio-theologische Um-
bzw. Neuorientierung in der Religionspadagogik selbst voraus. Meine
eigenen Erfahrungen zeigen mir, daf} der angedeutete sozio-theolo-
gische Zugang zu Gott heute bei Kindern, Jugendlichen, Erwachse-
nen, ja selbst bei Seniorinnen®® weit {iberzeugender wirkt als her-
kommliche, stark naturgegenstandlich orientierte Versuche einer
Gotteserfahrung.>

51 Vgl. dazu den Versuch von Th. GORDON, Familienkonferenz. Die Lésung von
Konflikten zwischen Eltern und Kind, Hamburg 1972.

52 Vgl. HEYWARD (s. Anm. 48), S. 30: ,,Gottes Transzendenz erfahren wir in der
Bestandigkeit, mit der Gott zwischen uns Briicken baut. Gott ist nicht mein, son-
dern unser; ... Gott ist die Macht in Beziehung zwischen Pflanzen und Hunden
und Walen und Bergen und Stadten und Sternen.”

5 Vgl. E. SPIEGEL, Religiose Erziehung durch Grofieltern, in: Anzeiger fiir d. Seel-
sorge 100 (1991) H. 2 (im Druck).

5 Hier wére z. B. auf jenen Ansatz zu verweisen, der bei V. Havel in der Frage
begegnet, warum Menschen auch dann Gutes tun, wenn sie sich davon offen-
sichtlich keinen Vorteil versprechen kénnen; vgl. H. BOLL, Hoflichkeit gegeniiber
Gott, in: Die Zeit, Nr. 37,7.9.1984, S. 45f., und V. HAVEL, Briefe an Olga. Identitat
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5. Jesu gesellschaftliche Alternative
in der Tradition von 1 Sam 8

Ich will abschliefend die Fragestellung verschérfen und die Ant-
wort zusatzlich biblisch verankern, indem ich noch einmal einen
Text der hebréaischen Schrift bemiihe und Jesu gewaltfreies Verhal-
ten dazu in Beziehung setze.

Zundchst zu 1 Sam 8, wo einmal mehr die Frage nach Gott im
Bereich der Politik gestellt und verhandelt wird: Die Vorgange spie-
len um das Jahr 1000 v. Chr., nachdem sich in Palastina eine Gesell-
schaft mit alternativen, segmentéren, dezentralen Strukturen gegen
das zentralistische kanaandische Herrschaftssystem etablieren und
als akephaler Zusammenschlufs marginalisierter Existenzen und
Gruppierungen {iber einen langeren, schitzungsweise sogar zwei-
hundertjdhrigen Zeitraum behaupten konnte — wir sprechen von
Exodus®. Unter dem Druck wachsender innergesellschaftlicher
Konflikte sowie kriegerischer Attacken seitens der Philister und
Phonizier betreibt eine Gruppe in Israel die politische Zentralisie-
rung der Gesellschaft gegen die erklarte Opposition um den Prophe-
ten Samuel, der in dem Bestreben, sich einen Kénig zu wihlen, also
eine politische Zentralgewalt zu installieren, eine eindeutige Abkehr

und Existenz. Betrachtungen aus dem Gefangnis, Reinbek 1984, S.174 (95. Brief).
Von hier aus wird deutlich, was HEYWARD (s. Anm. 48), S. 31, meint, wenn sie
sagt, dafl die Betonung des Individuums theologisch irrefithrend sei und wir nur
in der Beziehung zu anderen in Gott seien. Bei E. SCHILLEBEECKX, Glaubensinter-
pretation. Beitrdge zu einer hermeneutischen und kritischen Theologie, Mainz
1971, S. 108, erschliefSt sich Gott in jenem ,, Zuviel” im Menschen, das zum Einsatz
fiir andere bewegt (vgl. z. B. die Geschwister Scholl).

5 Die beiden Exodusmodelle (Invasionsmodell: eine Mosegruppe beméchtigt
sich mehr gewaltsam als gewaltfrei des Landes Kanaans; Infiltrationsmodell: No-
maden kommen im Zuge eines Weidewechsels und periodischer Vertragsab-
schliisse ins Land, wandern mehr gewaltfrei als gewaltsam ein) miissen durch
ein Transformationsmodell, das vor 30 Jahren G. MENDHALL, The Hebrew Con-
quest of Palaestine, in: The Biblical Archaeologist 25 (1962), S. 66-87, in die Dis-
kussion zu bringen versuchte, erginzt werden: danach ist unter Exodus vor al-
lem eine innerkanaandische Aufstandsbewegung einer stammesmafig organi-
sierten landlichen Gesellschaft (mit entsprechend alternativen Verkehrsformen,
Strukturen) und die damit einhergehende Umwandlung der stddtisch gepragten
und zentralistischen organisierten Gesellschaft zu verstehen. Vgl. dazu die Bei-
trage im Themenheft , Die Anfinge Israels” von: Bibel und Kirche 38 (2/1983).
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von Jahwe reklamiert und das Volk vor die Frage stellt: Konig oder
Gott35 — Wir wissen, wie der Streit ausgegangen ist: das Volk ent-
scheidet sich fiir die Einfiihrung des Kénigtums und damit in der
Sicht Samuels gegen Jahwe. Jahwe selbst 1dit es dem Text nach
durch Samuel die Konsequenzen seines gétzendienerischen Abfalls
(das sind Ausbeutung und Unterdriickung) im Detail vorhersagen.”

Steht im jesajanischen Credo (s. 0.) plakativ das Pferd, also die
militdrische Gewaltanwendung, gegen Gott, so hier im samueli-
schen der Konig, also die politische Zentralgewalt. Die Herausfor-
derung ist in beiden Fallen dieselbe: wird in dem einen vorausge-
setzt, dafd Jahwe der aktionalen Gewalt {iberlegen sei, so im anderen,
der strukturellen. Es kommt damit einmal mehr in den Blick, dafd im
Licht dieser Theologie® Jahwe eine real existierende , Macht in Bezie-
hung”, eine , zentripetale Kraft”, ein ,, ordnender Faktor”, eine ,ordnende
Matrix”, eine politisch konkret wirksame und soziologisch nach-
weisbare ,force vitale” ist, die ungeteiltes Vertrauen beansprucht
und auf dieser Basis Sicherheit und Bestand gewahrt.

Ein auflerbiblisches Kontrastbeispiel fiihrt uns das sicherheitspoliti-
sche Konzept einer JHWH-Gesellschaft vor Augen, deren Kenn-
zeichen es ist, dafl die gesellschaftliche Mitte, das ordnende Ich-
bin-da-Band unsichtbar und unverfiigbar, dennoch konkret
wirksam, in den Herzen aller Gesellschaftsglieder verankert ist
und deshalb eine weitgehende Dezentralisierung mit der Folge
relativer Unangreifbarkeit ermoglicht: wahrend Israel solcher-
mafen (allerdings auch nur, solange es diese Mitte als fiir es hin-
reichend akzeptiert) vor einem militdrischen Enthauptungs-
schlag geschiitzt bleibt, fillt die streng hierarchisch gegliederte

% Vgl. dazu F. CRUSEMANN, Der Widerstand gegen das Kénigtum. Die antikonig-
lichen Texte des Alten Testaments und der Kampf um den friihen israelitischen
Staat, Neukirchen-Vluyn 1978.

57 Vgl. 1 Sam 8,11-18. Die Frage, ob es sich hier urspriinglich um Vorhersage oder
die spatere Aufzeichnung gemachter Erfahrungen mit dem Kénigtum handelt,
kann hier nicht erértert werden.

% Hier mufd betont werden, daf3 neben der antikiniglichen auch eine konigskritische
Theologie in der hebraischen Schrift begegnet (die das Kénigtum keineswegs ab-
lehnt, aber unter das grofiere Recht Jahwes stellt, den Konig also letztlich Jahwe
unterstellt sieht). Diese konigskritische Theologie ist quantitativ sogar vorherr-
schend.
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Gesellschaft der Inkas mit einem Territorium von der Grofie halb
Europas einem Handstreich von nicht viel mehr als hundert Sol-
daten unter der Fithrung Francesco Pizarros nur dadurch zum
Opfer, daf8 ihr Hauptling Atahuallpa umgebracht und das Volk
so seiner sicht- und greifbaren Mitte beraubt wird.»

Die sozialethische Relevanz der Frage nach Gott diirfte in kaum ei-
nem anderen Text noch einmal so plastisch und dicht aufleuchten
wiein dem von 1 Sam 8 (wenngleich dieser, vgl. etwa Ri 9,7-15, nicht
singuldr ist). Bereits 1 Sam 8 thematisiert einmal mehr an einem kon-
kreten Beispiel das erste Gebot.

Es fallt nicht schwer, diese Theologie auch im NT wiederzufin-
den, ja bei Jesus realisiert zu sehen,5 der in der Konsequenz seines
gelebten abba-Vertrauens nicht nur jede Form der Herrschaftsaneig-
nung und -ausiibung und damit auch die Moglichkeiten militari-
scher und revolutionédrer Gewaltanwendung ablehnt, sondern auch
jede Verrechtlichung des zwischenmenschlichen Umganges ver-
wirft und in adiaphorische Distanz zur ,staatlichen” Gewalt auf ei-
ner vollig anderen Ebene, ndmlich der der verbindlichen Gemein-
schaft, am Aufbau einer alternativen Gesellschaft (LOHFINK: Kon-
trastgesellschafts'; HAVEL: Parallelpoliss?; BUBER: Querfronts?) arbei-
tet und so von der Wurzel her (vgl. den Begriff der grasroot-revolu-
tion) das alte System iiberfliissig®* zu machen (wohlgemerkt: nicht zu

% Zum Hintergrund vgl. den Beitrag von G. KRONE, Tod auf dem Scheiterhaufen.
Die Ermordung des Inka-Kénigs Atahuallpa, in: Deutsches Allgemeines Sonn-
tagsblatt 32 (Nr. 36 vom 3.2.1987), S. 24.

6 [ch habe das ausfiihrlich dargestellt in: SPIEGEL, Gewaltverzicht (s. Anm. 17), S.
21-97.

61 Vgl. N. LOHFINK/R. PESCH, Weltgestaltung und Gewaltlosigkeit. Ethische As-
pekte des Alten und Neuen Testaments in ihrer Einheit und ihrem Gegensatz,
Diisseldorf 1978. Vgl. R. KAMPLING, Kontrastgesellschaft. Zur Brauchbarkeit eines
Begriffes fiir die neutestamentliche Wissenschaft, in: Biblische Notizen, Nr. 52,
1990, S. 13ff.

6 Vgl. HAVEL, Versuch, in der Wahrheit zu leben (s. Anm. 44), bes. S. 71£f.

63 Vgl. W.-D. GUDOPP, Martin Bubers dialogischer Anarchismus, Bern/Frankfurt
1975, S. 76f.

64 Dem versucht G. LANDAUER, ein Freund M. Bubers und bekannt durch seine
Meister Eckhart-Auslegung sowie Mitwirkung an der Miinchener Réterepublik,
zu entsprechen, wenn er betont, daf§ das herkdémmliche System {iberwunden
wird, indem man andere Beziehungen eingeht, indem man sich anders zueinan-
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zerschlagen) versucht. Jesu Basis ist dabei zweifelsohne die oben
thematisierte gottliche , force vitale”, jene ,Macht in Beziehung”, die
er selbst verkorpert und nachhaltig sichtbar lebt, wenn er Menschen
unterschiedlichster Einstellungen in einer Gemeinschaft vereints
und uns damit ein bis heute greifbares und iiberzeugendes Gottes-
symbol hinterlafit.

6. Intentionale / strategische Gewaltverzichtsmotivation

Ausgehend von dem in den Evangelien iiberlieferten Gewaltver-
zicht Jesu konnen alle drei eingangs aufgefiihrten Motivationen als
Wurzeln des Gewaltverzichts Jesu betrachtet und seine Entschei-
dung zu umfassendem Gewaltverzicht von daher nachvollzogen
werden. Dariiber hinaus 146t sich Jesu Gewaltverzicht aber auch un-
ter dem Aspekt seines besonderen Handlungszieles sehen und von
daher einmal mehr begriindenss: Jesu ganzes Engagement gilt der
Verwirklichung der ,malkut [HWH”, die er bezeichnenderweises”
nicht definiert, von der wir dennoch, aber unter grofien Vorbehalten
sagen konnen, daf sie Gerechtigkeit und Frieden beinhaltet. Unter
dem Gesichtspunkt, dafi der Weg immer dem Ziel und die Mittel
stets dem Zweck entsprechen miissen, wenn diese nicht verfehlt
werden sollen, muf festgehalten werden, daff nur solche Wege und
Mittel zum ,,Reich Gottes”-Ziel fithren, die sowohl der Undefinier-
barkeit, der Uberraschungsgestalt der ausstehenden , malkut JHWH"
Rechnung tragen wie deren teilinhaltlichen, sagen wir kurz: pazifis-
tischen Bestimmung. Wahrend jede Gewalthandlung prozessual of-

der verhilt; vgl. M. BUBER, Der utopische Sozialismus, Kéln 1967, S. 81-99.

6 In seiner Gemeinschaft befinden sich z. B. Méanner aus Zelotenkreisen wie ehe-
malige Kollaborateure (Z6llner) der Rémer.

6 Vgl. dazu néheres in: SPIEGEL, Gewaltverzicht (s. Anm. 17), S. 221-236.

67 Daf Jesus sein Verkiindigungsziel nicht definiert, ist eine auffallende Tatsache,
deren Bedeutung sich durch einen Vergleich mit bekannten Utopien, die sich
durch detaillierte Beschreibungen alternativer Formen des Zusammenlebens
auszeichnen, wenigstens teilweise erschliefit: mit seinem Definitionsverzicht
entgeht Jesus der Gefahr, sich auf eine bestimmte, immer zugleich noch an ge-
genwartig Erfahrenem orientierte Alternativvorstellung zu fixieren und sie —
sozusagen — ,mit aller Gewalt” auch realisieren zu wollen (hier griindet der To-
talitarismus als eine Gefahr utopischen Denkens).
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fenen Entwicklungen entgegensteht, ja auf vorgegebene Losungen
fixiert und Entwicklungen willkiirlich abschneidet und —iiberdies —
im krassen Widerspruch zur angezielten Gewaltfreiheit steht, wird
im Gewaltverzicht nicht nur die definitive Unbestimmtheit und Of-
fenheit des sog. Reiches Gottes respektiert, sondern auch dessen
Friedens-Inhalte antizipiert, so daf8 sich von daher auch jene Selig-
preisung erklért, die nach Mt 5,5 folgendermafien lautet: , Selig, die
keine Gewalt anwenden, denn sie werden das Land erben.”

7. Didaktischer Hinweis

In meinen Ausfiihrungen bin ich ohne lingere Umschweife auf die
zentrale Wurzel gewaltfreien Handelns, auf die biblisch bezeugte
und téglich erfahrbare JHWH-Macht zu sprechen gekommen und
habe damit fiir eine soziotheologische Erweiterung und Akzentuie-
rung der Frage nach Gott pladiert. Im Religionsunterricht, in der
theologischen Jugend- und Erwachsenenbildung, in der Katechese
koénnen so nicht in jedem Fall Fragen des Friedens, der Gewaltan-
wendung und des Gewaltverzichts diskutiert werden.

Die sozio-theologische Verankerung eines religiosen Lernens,
das im Kernpunkt auf Beziehung zielt und deshalb Lernen in Bezie-
hungen und an Beziehungen sein muf3,$® wird zum einen bei den
positiven® (!) Beziehungserfahrungen der Schiilerinnen bzw. Er-

6 Vgl. H. SCHUH, Art. Interaktion, in: Handb rp Gbgr, 1, Miinchen 1986, S. 74-78.
¢ Es hat sich als sinnvoll erwiesen, zunéchst mit der Benennung driickender Er-
fahrungen miSlungener Versuche von Konfliktlsungen und Beziehungen, der
unleugbaren Tatsache dyssozialen Verhaltens und Handelns in den Fragenkom-
plex einzusteigen — an ihnen wird doch friiher oder spater unweigerlich das The-
odizeeproblem (jetzt eben nicht an unbegreiflichen biologischen oder kosmolo-
gischen, sondern eher soziologischen Phanomenen) aufbrechen. Dafs sie uns als
solche dauernd bedrohen und sich uns deshalb viel nachhaltiger ausdréngen als
die vielen, unzéhligen, alltdglichen und normalen positiven Erfahrungen mit uns
selbst und den Menschen, daf3 sie aber gerade deshalb nicht das letzte Wort ha-
ben, kann dadurch zum Ausdruck gebracht werden, daf8 nicht bei ihrer Erorte-
rung stehengeblieben, sondern zielstrebig an die gemeinsame Reflexion der oft
viel zu selbstverstandlich hingenommenen und deshalb kaum beachteten gelun-
genen Konfliktlosungsversuche und positiven Beziehungserfahrungen herange-
gangen und dariiber so auf jene, die Menschen immer wieder zusammenfiih-
rende und zusammenhaltende Macht geschlossen wird, daf} sie bewufSt in die
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wachsenen ansetzen und von dorther nach den dahinterliegenden
beziehungsstiftenden Kréften fragen und zum anderen, ausgehend
von dem in den Evangelien vermittelten Umfang des Gewaltver-
zichts Jesu, die biblischen Zeugnisse der schalomstiftenden JHWH-
Macht herausarbeiten. Ziel dieser korrelativen Suchbewegungen ist
die Erlangung der Fahigkeit, Beziehungen zu leben und eine Welt
zu gestalten auf der Basis der bereits biblisch bezeugten force vitale,
im Vertrauen also auf jene ,Macht in Beziehung”, die die Christen
Gott nennen.

Zusammenfassung

Hinfiihrung | (Gewaltverzichtsmotivationen): Gewaltverzicht begriindet
sich christlich aus der Nachstenliebe, dem Gottesbild des barmher-
zigen Vaters und dem Vertrauen auf Gott. Die nachfolgend zusam-
mengefafiten Ausfithrungen thematisieren insbesondere den zuletzt
genannten Begriindungszusammenhang und zielen dabei u. a. da-
rauf, unter Ber{icksichtigung von Texten aus der hebraischen Schrift
Jesus in seinem gewaltfreien Verhalten so zu verstehen, dafs dariiber
eine Identifikation (vgl. dagegen Imitation) mit ihm moglich ist.

1. | Das Credo des Jesaja: Die Jes 7,1-9 geschilderten Vorgéange kulmi-
nieren in dem Credo ,,Glaubt ihr nicht, so bleibt ihr nicht”. Wahrend
die einen darunter verstehen, dafs nur im Vertrauen auf Gott zur mi-
litarischen Gewalt gegriffen werden diirfe, lesen andere darin die
Aussage, daf$ jede militarische Gewaltanwendung im Widerspruch
zu dem geforderten JHWH-Vertrauen stehe.

2. | Pferd oder Gott: Die hebraische Schrift kennt zahlreiche Texte, in
denen das Vertrauen auf JHWH und Vertrauen auf das Pferd (- mi-
litarische Riistung) in einen Gegensatz gebracht werden. Hos 14,4a
(,,Wir wollen nicht mehr auf Pferden reiten, und zum Machwerk un-
serer Hande sagen wir nie mehr: Unser Gott”) gibt deutlich zu ver-
stehen, daf$ die Zuflucht zum Pferd gegen das erste der Zehn Gebote

eigenen Lebens- und Weltgestaltungsversuche einbezogen wird, daff Leben im
Vertrauen auf Gott gewagt und — den biblischen Verheilungen entsprechend —
optimiert wird.
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verstofit, also , praktischer Atheismus” ist. Jesus selbst reitet, in der
Linie dieser Theologie, demonstrativ auf einem Esel und nicht auf
einem Pferd in Jerusalem ein. — Anders als das christliche Bekennt-
nis zum ,allméchtigen” Schopfergott betont das dem Dekalog
grundgelegte das politische Befreiungshandeln Jahwes.

3.1 Gott oder Die geheimnisvolle , dritte Macht*: Wahrend in gewaltsa-
men Auseinandersetzungen sich zwei Konfliktparteien gegeniiber-
stehen und sich ihre je anderen Vorstellungen von einer Konfliktl6-
sung aufzwingen wollen, verzichtet in der gewaltfreien Aktion eine
Konfliktpartei bewufit auf die Anwendung von Gewalt und ermdog-
licht so einer , dritten Macht”, in diesem Vakuum schalomstiftend
wirksam zu werden. Diese Macht tragt viele Namen, der pragnan-
teste ist JHWH.

4. | Die sozio-theologische Herausforderung: Gewaltfreies Verhalten
setzt nicht nur in konkreten politischen Auseinandersetzungen die
,Ich-bin-da“-Macht frei, sondern auch in partnerschaftlichen, fami-
lidren, schulischen, betrieblichen, innergemeindlichen und - gesell-
schaftlichen Konfliktsituationen. Wo mit ihr gerechnet, auf ihr Wirk-
sam werden vertraut (gebaut, gesetzt) wird, wird — in christlicher
Terminologie — an Gott geglaubt. Wie sich zeigt, sind heute gelun-
gene Beziehungen iiberzeugendere Gottessymbole als die {iblichen,
in der Symboldidaktik aufgegriffenen naturgegenstandlichen Sym-
bole.

5. | Jesu gesellschaftliche Alternative in der Tradition von 1 Sam 8: Die so-
zialethische Relevanz der Gottesfrage verdeutlicht sich einmal mehr
in 1Sam 8, wo das Vertrauen auf eine politische Zentralgewalt (Ko-
nig) in Konkurrenz zu einem ungeteilten Vertrauen auf Jahwe gese-
hen wird. Jesu gesellschaftliche Alternative (Parallelpolis der ver-
bindlichen Gemeinschaft) setzt — ganz in dieser Tradition — auf den
abba, jenen Gott, der ,Macht in Beziehung” (C. HEYWARD) ist.

6. | Intentionale/strategische Gewaltverzichtsmotivation: Jesu konse-
quenter Gewaltverzicht versteht sich nicht zuletzt aus seinem Ver-
kiindigungsziel, der malkut JHWH. Dafs sie undefiniert bleiben mufs
und zugleich die kithnsten Friedenserwartungen beinhaltet, schliefst
jedes Gewalthandeln (vgl. Weg-Ziel-Zusammenhang) aus.
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7. | Didaktischer Hinweis: Ein religioses Lernen, das im Kernpunkt auf
Beziehung zielt, wird {iber die religiose Deutung selbstgemachter
und iiberlieferter Beziehungserfahrungen zu einem lebendigen Ver-
trauen auf die gottliche , force vitale”, auf Gott als konkrete ,Macht
in Beziehung” anleiten.
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Kommt her und kauft ohne Geld

Andacht zu Jesaja 55,1-3!

Anja Vollendorf

1 Wohlan, alle, die ihr durstig seid, kommt her zum Wasser!
Und die ihr kein Geld habt, kommt her, kauft und esst! Kommt
her und kauft ohne Geld und umsonst Wein und Milch! 2 Wa-
rum zahlt ihr Geld dar fiir das, was kein Brot ist, und euren
sauren Verdienst fur das, was nicht satt macht? Hort doch auf
mich, so werdet ihr Gutes essen und euch am Kostlichen laben.
3 Neigt eure Ohren her und kommt her zu mir! Horet, so wer-
det ihr leben! Ich will mit euch einen ewigen Bund schliefsen,
euch die besténdigen Gnaden Davids zu geben.

(Jesaja 55,1-3)

Wir befinden uns auf einem Markt. Vielleicht der wie in Nguba. Und
da gibt es eine Verkduferin. Aber was fiir eine Verkduferin!

Und sie ist so ganz anders als die anderen Verkauferinnen auf
einem Markt. Was sagt sie? ,Kommt her, kommt her!” Ok, das ist
normal. Aber sie spricht weiter: ,Selbst, wenn ihr kein Geld habt,
kommt!”

Wirklich? So ganz ohne Geld? Auf einem Markt? Was soll das
werden? Also, ich als Weifse bekomme da nichts ohne Geld.

Aber ich erinnere mich an einen Markt meiner Kindheit. An den
Fischmarkt in Hamburg. Soko ya samaki. Es gab da allerlei Waren
vom Containerhafen, aber auch aus privaten Haushalten. Es war ein
Flohmarkt mit Dingen, die Menschen verkaufen wollten, aber auch
ein Obst- und Gemiisemarkt.

1 Textquelle | Aus den Andachten, die Anja VOLLENDORF zwischen 2015 und 2017
im Rahmen der wochentlichen Morgengebete der Mitarbeiter*innen im Friedens-
zentrum RIO, Réseau d'Innovation Organisationelle, in Bukavu, Ostkongo, gehal-
ten hat.

2 Ubersetzung hier nach der Lutherbibel 2017.
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Der Verkaufer rief mit lauter Stimme: ,, Kommt her! Apfel, Bana-
nen, Friichte aller Art!” Und er warf Bananen in die Menge an Men-
schen, die vor dem Verkaufsstand standen. Es stromten immer mehr
Menschen zusammen. Der Verkaufer zog sie magnetisch an. Es gab
etwas umsonst. Sicher, er wiirde spater sein Geschéft machen, wenn
die Menschen dann kauften, die er absichtlich angezogen hatte, in-
dem er Bananen in die Menge warf. Aber die Banane, die jemand
aufgefangen hatte, gab es erst einmal umsonst.

Ich habe gehort, dass es das heutzutage nicht mehr gibt. Der Ka-
pitalismus hat gesiegt, auch bei den Bananenverkdufern. Aber es
war eine Attraktion.

Man konnte die ganze Nacht in Hamburg hindurch tanzen.
L’ambiance! Ohne Gefahr, normalerweise. Und am frithen Morgen
ging man auf den Fischmarkt. Danach konnte man in die Kirche ge-
hen und dann musste man schlafen.

Ich stelle mir den Markt, den Jesaja vor Augen hat, ein wenig so
vor wie eine Mischung aus dem Markt in Nguba und dem Fisch-
markt in Hamburg. Man findet etwas zu essen, Mobel, Kleidung
und vieles mehr.

Der Verkaufer bei Jesaja spricht von etwas Speziellem: Von Was-
ser, Wein, Milch, Brot. Es ist das, was es auf dem Markt in Babylo-
nien gab. Die Leute litten im Exil, weil sie die Warme der Familie,
ihr Zuhause in Israel vermissten. Aber Hunger litten sie nicht. Die
Erde war fruchtbar, die Ermten waren gut. Es war eine reiche Region,
dort im Osten, in Babylonien, dort, wo heute der Irak und Iran lie-
gen.

Aber die Exulanten waren unzufrieden. Sie wollten zuriick. Die-
ser unglaubliche Verkaufer, der sich so ungewdhnlich auffiihrt, will
die Menschen iiberzeugen: Hier bekommt ihr alles umsonst.
Kommt, kauft ochne Geld und efit! Warum wollt ihr zuriick? Das
miisst ihr nicht. Bleibt und erntet reichhaltig! Warum sich beklagen?
Es gibt genug. Ihr miisst zufrieden sein. Hort dem Verkdufer zu:
Hier, nehmt das alles umsonst!

Einen solchen Verkaufer, der wirklich alles verschenkt, den wird
es nicht geben. Der wird nicht zu finden sein. Ein solcher Verkéufer
muss gottlich sein. Ja, er muss Gott sein. Gott verschenkt alles, was
er hat, an Ménner, Frauen, Kinder. Er wirbt fiir das, was er geben
kann. Und er kritisiert, dass die Menschen den Verkaufem hinter-
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herrennen, wo sie alles teuer bezahlen miissen. Die anderen Gotter,
die Gotter Babyloniens, machen ein Geschéft mit Sachen, die kein
Mensch braucht, im Gegenteil, die schadlich sind. Hort auf damit,
hier Geld auszugeben, sagt Gott. Schaut auf mich, den Verkdufer,
der das Richtige und dann auch noch gratis anbietet. Das macht satt.
Das ist gut. Da habt ihr Euer Geniige, das heifit: Das reicht. Das ist
genug! Basta. Amen
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Das Ezechielbuch (Hesekielbuch)
als Raum der Auseinandersetzung
mit erlittener Kriegsgewalt

(aus: forum erwachsenenbildung 3/2012)!

Ruth Poser

So spricht DER LEBENDIGE, miichtig iiber allen: Klatsche in die Hinde,
stampfe mit dem Fuf$ auf und sprich: ,, Ach!”, weil das Haus Israel zu-
tiefst verachtet hat, was heilig ist. Durch Schwert, Hunger und Seuche
wird es fallen. Die in der Ferne werden durch die Seuche umkommen,
die in der Nihe werden durch das Schwert fallen, und die iibrig bleiben
und belagert werden, sterben an Hunger. So werde ich meinen gliihen-
den Zorn an ihnen auslassen! (Ez 6,11f [Bibel in gerechter Sprache])

Das — vermutlich im babylonischen Exil entstandene — Ezechielbuch
erzdhlt von Ereignissen aus den Jahren 594 bis 572 v. Chr. Ezechiel
ist bereits 597 v. Chr., als Jerusalem zum ersten Mal von den Baby-
loniern belagert wurde, zusammen mit insgesamt 10.000 Kriegsge-
fangenen nach Babylonien verschleppt worden (Ez 1,1-3; vgl. 2 Kén
24). Inmitten der Deportierten wird er von Gott zum Propheten fiir
das ,,Haus Israel” bestimmt und soll ihm mitteilen, was Gott vorhat:
Gott will das Ende iiber die ,siindige” Hauptstadt Jerusalem kom-
men lassen, ja, malt dieses Ende in immer gewalttatigeren (Sprach-
)Bildern wieder und wieder aus. Erst als Ezechiel die Nachricht von
der endgiiltigen Zerstorung Jerusalems erreicht (Ez 33,21f), wird der
Ton heilvoller: Den Deportierten wird die Riickkehr ins Land Israel
verheiflen, wo sie in einem ewigen Bund mit Israels Gott in Frieden
leben werden (Ez 34-48). Doch auch in diesem letzten Buchteil bre-

1 Textquelle | Ruth POSER: Eine Frage der Lesart. Gewalt in biblischen Texten. In:
forum erwachsenenbildung 03/2012. Macht, Gewalt und Bildung. Bielefeld 2012,
S.21-25—hier nur ein AuszugS. 24-25. DOI: 10.3278 /FEB1203W021 [Open Access;
unter der ,CC BY-SA — Lizenz': https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/
deed.de].
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chen die grausigen Bilder von Krieg und Zerstérung noch mehrfach
auf (vgl. Ez 35; 38-39).

Vieles am Ezechielbuch ist zutiefst befremdend: Ezechiel wird
von Gott als Prophet zum ,,Haus Israel” gesandt — und gleichzeitig
festgebunden und zum Verstummen gebracht (vgl. Ez 3,25-27). In
bizarren Zeichenhandlungen, zu denen ein 390-tdgiges Liegen auf
der linken Korperseite (vgl. Ez 4,4-8) und das Scheren von Kopf-und
Barthaaren mit einem ,scharfen Schwert” (vgl. Ez 5,1f) gehoren, hat
er den Belagerungskrieg um Jerusalem unter Nebukadnezar am ei-
genen Leibe abzubilden. Befremdlich und mitunter unaushaltbar
mutet auch die ungeheure Gewaltfiille der Ezechielerzahlung an, als
deren Gipfel die Kapitel 16 und 23 betrachtet werden kénnen. In
ihnen inszeniert sich JHWH als Gewalttdter an der als Hure gezeich-
neten Stadt Jerusalem, wobei er die Nationen zu Mittitern seines
zerstorerischen Handelns an seiner ,,Stadtfrau” macht.

Im Laufe der Auslegungsgeschichte hat man diese und weitere
Merkwiirdigkeiten immer wieder als Hinweis auf eine psychische
Erkrankung des historischen Propheten und Buchautors Ezechiel
gelesen. In den letzten Jahren wurde ihm mehrfach die Diagnose
Posttraumatische Belastungsstorung attestiert.

Die Rede von Trauma und Traumatisierung ist fiir das Verstehen
des Ezechielbuchs sehr hilfreich. Wir wissen heute, dass Gewalter-
eignisse wie diejenigen, die im Hintergrund des Ezechielbuchs ste-
hen, Belagerungskrieg und Zwangsumsiedlungen, bei einem Grofs-
teil der Uberlebenden zu Trauma-Symptomen fiihren. Ezechiel und
die Menschen, von denen das Ezechielbuch erzahlt, sind Uberle-
bende. Uberlebende sind vermutlich auch diejenigen, die das Eze-
chielbuch erzdhlen und fiir die es erzadhlt wird. Die vom Belage-
rungskrieg Betroffenen waren zunachst mit Hungersnot, Seuchen
und der permanenten Angst vor dem Einbrechen der feindlichen
Soldaten konfrontiert. Wenn es den Angreifern gelang, die Stadt-
mauer zu durchbrechen und in die Stadt einzudringen, erlebten sie
das ,Schlagen des Schwerts”, Kriegsgrauel, Folter, Vergewaltigung,
Pliinderung und Brandschatzung — am eigenen Leibe oder als Au-
genzeuglnnen. Wer schlieSlich als Kriegsgefangene/r deportiert
wurde, hatte einen morderischen Gewaltmarsch iiber Hunderte von
Kilometern zu bewdéltigen, erfuhr das Dahinsiechen und Sterben
von Mitdeportierten, die Zerschlagung von Familien und war
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schliefllich zu einem Leben in vélliger Fremde gezwungen, in der
Regel ohne Hoffnung auf Riickkehr. Dabei kamen nicht nur die un-
mittelbar an den Kampfhandlungen Beteiligten, sondern alle Be-
wohnerlnnen, Frauen und Manner, alte Menschen und kleine Kin-
der, mit vollig iiberfordernder, traumatisierender Gewalt in Beriih-
rung.?

Vor diesem Hintergrund lasst sich das Ezechielbuch als fiktio-
nale Erzahlung einer traumatisierten Gemeinschaft von nach Baby-
lonien Deportierten und deren Nachkommen begreifen. Als Trau-
ma- oder Uberlebensliteratur hilt es einerseits erlittenes Unheil fest
und stellt andererseits einen literarischen Raum fiir die Auseinan-
dersetzung mit diesen Schreckenserfahrungen bereit.

Nahezu die gesamte Symptomsprache des individuellen Trau-
mas ist im Ezechielbuch présent. Uber die Ich-Erzéahlfigur Ezechiel
wird das individuelle Trauma fiir das kollektive Trauma des Hauses
Israel transparent. Der Prophet verkorpert das Schicksal Israels mit
Haut und Haaren, wird zum exemplarischen Uberlebenden und er-
Offnet den RezipientInnen dadurch die Moglichkeit, sich als Teil ei-
nes traumatisierten Kollektivs zu begreifen.

Theologische Trauma-Literatur ist das Ezechielbuch insofern, als
es einen narrativen Raum eroffnet, in dem menschliche und gottli-
che Gewalt und deren Folgen angesichts Gottes zur Sprache kom-
men und bearbeitet werden kénnen. Dabei spielt die Vorstellung
vom Schuldigsein des , Hauses Israel” und vom Tater-Sein Gottes
eine wesentliche Rolle: Die Schuldiibernahme —so problematisch sie
ist — ermdglicht dem ohnmaéchtigen Israel neue Selbsttétigkeit und
Selbstwirksamkeit: Orientiert es sich zukiinftig an der gottlichen
Weisung, kann es dazu beitragen, dass eine vergleichbare Katastro-
phe nie wieder einbricht. Gottes Tater-Sein entzieht die Schreckens-
ereignisse menschlicher Willkiir und weltlicher Kontingenz — vor al-
lem aber halt es die Wirkmachtigkeit Gottes fest. Die Schuldiiber-
nahme des Gottesvolkes, die Gott in die Rolle des Taters ,zwingt”,
ermoglicht letztlich, dass die Gottheit Israels die Katastrophe des
Exils iiberlebt. Dieses Denkmodell wird jedoch nicht verabsolutiert,
sondern etwa dadurch korrigiert, dass Gott selbst als traumatisiert

2 Vgl. Ruth POSER: Das Ezechielbuch als Trauma-Literatur, VT.S 154. Leiden u. a.
2012, S. 158-248.
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erscheint. Sein Trauma des Verlassenseins zeichnet ihn als zutiefst
menschliche Gottheit, die gerade aufgrund ihrer Abgriindigkeit die
menschlichen Abgriinde zu umfassen vermag.?

Das Ezechielbuch muss also keineswegs als Gewalt legitimie-
rende oder gar verherrlichende, sondern kann als Literatur gelesen
werden, die die schwere und dunkle Thematik der Traumatisierung
differenziert aufgreift — und die darin vielféltige Ansitze bietet fiir
die kirchlich-theologische Auseinandersetzung mit dem Thema
,Trauma” und fiir die Arbeit mit Menschen, die schwere Gewalt er-
fahren haben.

3 Vgl. R. POSER: Das Ezechielbuch als Trauma-Literatur. 2012, S. 639-686.
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Sei nicht verschlossen
wie das verschlossene Haus!

Predigt zu Hesekiel [Ezechiel] 2,1-5.8-10;3,1-3:
Pfarrkirche Berlin-Weissensee, 08.02.2026 (Sexagesimae)'

Antje Heider-Rottwilm

Gott, sei Du bei uns in unserem Reden und unserem Horen!

Liebe Gemeinde, Hesekiel, ein aus Jerusalem verschleppter junger
Mann, machte eines Tages eine {iberwiltigende Erfahrung. Voller
Ehrfurcht sank er darauthin auf die Erde und horte eine Stimme.

Dann heifit es im Buch Hesekiel im Kapitel 2 und 3 (ich lese aus
der Bibel in gerechter Sprache):

Die Stimme sagte zu mir: Mensch, stelle dich auf deine Fiife,
dann will ich mit dir reden.

Als sie zu mir redete, kam Geistkraft in mich —

sie richtete mich auf meine Fiifse.

Da horte ich, was sie zu mir sagte.

Sie sprach zu mir:

Mensch, ich sende dich zu den Israelitinnen und Israeliten,
zu den rebellischen Stammen, die sich misstrauisch gegen
mich auflehnen.

Bis heute haben sie und ihre Vater und Miitter immer wieder
mit mir gebrochen.

Die Tochter und S6hne haben erstarrte Gesichter und
verhartete Herzen.

Ich sende dich zu ihnen, dass du zu ihnen sagst:

,,S0 spricht der Lebendige, méachtig {iber allen”.

Sie aber — ob sie horen oder es lassen, denn sie sind verschlossen
wie ein verschlossenes Haus — werden merken, dass mitten
unter ihnen prophetisch geredet wurde.

1 Textquelle | Predigtmanuskript der Verfasserin; die Uberschrift wurde redakti-
onell vom Herausgeber des vorliegenden Lesebuches hinzugefiigt.
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Du aber, Mensch, hore, was ich zu dir sage!

Sei nicht verschlossen wie das verschlossene Haus!

Offne deinen Mund und iss, was ich dir gebe!

Ich schaute: Da - eine Hand streckte sich mir entgegen,
und in ihr war eine Schriftrolle. Sie breitete sie vor mir aus:
Vorder- und Riickseite waren beschrieben.

Es stand dort: ,tiefstes Wehklagen’ und ,Ach’ und ,Wehe'.

Sie sprach zu mir: Mensch, was du da vor dir hast, iss!
Iss diese Rolle, und dann geh, rede zum Haus Israel!

Da offnete ich meinen Mund, und sie gab mir diese Rolle
zu essen und sagte zu mir:

Mensch, gib deinem Bauch Nahrung und fiille deinen
Magen mit dieser Rolle, die ich dir gebe!

Da af§ ich sie, und sie war in meinem Mund siiffs wie Honig.

|

Mensch, stelle dich auf deine Fiifse, dann will ich mit dir reden. Und
die Geistkraft richtet Hesekiel auf, so dass er aufrecht steht. Nichts
da mit Versinken in {iberwéltigenden Visionen. Aufrecht stehen soll
er — und hinhdren.

Hesekiel bekommt einen Auftrag. Die Adressaten, zu denen er
reden soll, das sind rebellische Staimme, Manner und Frauen. Miss-
trauisch sind sie, verhartete Gesichter und verhartete Herzen haben
sie. Verschlossen sind sie wie ein verschlossenes Haus.

Und was soll er sagen, was sollen die verhérteten Menschen sich
anhoren von ihm? Meine Worte - sagt die Stimme Gottes. Aber erst-
mal soll er zuhoren, was die Stimme ihm zu sagen hat. Er soll nicht
auch verschlossen sein wie ein verschlossenes Haus. Denn auch er
istja zunéachst erstmal einer von ihnen, von den Menschen, die ver-
stort und gedemiitigt sind, weil sie besiegt wurden.

Er, Hesekiel, 30 Jahre alt, Priestersohn aus Jerusalem. Nach den
Graueln des Krieges, nach der Niederlage durch Nebukadnezar II.
im Jahre 597 vor Chr. wurde er mit seiner Familie nach Babylon ver-
schleppt, zusammen mit der ganzen Oberschicht seines Landes. Ein
Verschleppter, ein Kriegsopfer ist er.
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II. |

Wenn ich diese Berufungsgeschichte lese, lese ich sie zunéachst als
Aufruf, auch mich aufzurichten, oder auch dem nachzuspiiren, wie
ich aufgerichtet werde, auf die Fiifle gestellt werde, selbst wenn ich
mich duflerlich nicht mehr aufrichten kann.

Herz und Ohren zu &ffnen — und hinzuhoren. Jedes Gebet, jede
Andacht, jeder Gottesdienst ist eine Ubung zu spiiren, dass ich auf-
gerichtet bin, dass ich so gemeint bin: aufrecht, von Kopf bis Fuf§
kostbar. Und eine Ubung zum Mich-Offnen und Hinhoren.

Das ist eine lebenslange Aufgabe. Wie notwendig und heilsam
das Hinhoren ist, erleben wir mit den Kindern und Enkelkindern.
,Du horst mir gar nicht richtig zu.” sagt mein Enkelsohn zu seinem
Vater, der schnell noch eine Email lesen muss. Ohren zu, stattdessen
Blick aufs Smartphone.

Wie sollen Kinder lernen, dass horen — und gehorchen kommt ja
von horen — lebensnotwendig ist, wenn sie selbst nicht gehort wer-
den?

Wie gut tut es, gehort zu werden. Und damit zu spiiren, dass ich
kostbar bin.

Diejenigen von uns, die in einer Beziehung leben oder lebten,
wissen, wie schnell das Vertrauen und auch die Liebe zerbricht,
wenn wir uns nicht mehr die Zeit nehmen, uns zuzuhoren. Auch
den unordentlichen Gedanken, den Enttduschungen, aber auch den
Traumen und Visionen.

Wenn das im Alltag nicht klappt und untergeht, dann ist es umso
wichtiger, verléssliche Zeiten dafiir zu verabreden — und einzuhal-
ten. Oder gar sich Hilfe zu suchen, um das Miteinander einzuiiben.
Jede Paartherapie beginnt damit, einander iiberhaupt erst zuhoren
zu lernen.

Je élter ich werde, umso mehr Erinnerungen kommen wieder
hoch. Schone Erinnerungen und auch schmerzliche Erinnerungen.
Wenn jemand da ist, der zuhort, dann kann ich mich trauen, sie
hochkommen zu lassen, ihnen nachschmecken, dem Bitteren und
dem Siifsen — so dass die schmerzhaften Erinnerungen nicht mehr
wie ein Stein im Magen oder auf der Seele liegen. Das hilft, nicht aus
Angst oder Neid zu verhérten. Das hilft, mich leichter fiir andere zu
6ffnen und auch ihnen zuzuhoren.
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III. |

Horen ist Friedensarbeit: Mehr als 80 Jahre nach der Beendigung des
Zweiten Weltkrieges und nach der Befreiung Deutschlands vom Fa-
schismus und mehr als 35 Jahre nach der Friedlichen Revolution
wird deutlich, dass es noch unendlich viele Geschichten gibt, die er-
zahlt und gehort werden miissen. Uns wird immer mehr bewusst,
dass wir bisher nicht genug hingehdrt haben, Politikerinnen und Po-
litiker, aber auch wir alle.

Mir kommt in den Sinn, wie die Menschen beschrieben werden,
zu denen Hesekiel reden soll: Misstrauisch sind sie, verhartete Ge-
sichter und verhartete Herzen haben sie. Verschlossen sind sie, ver-
schlossen wie ein verschlossenes Haus. — Sind das nicht auch Be-
schreibungen politischer Landschaften in Deutschland — und auch
anderswo in der Welt?

Vielleicht brauchen viele Menschen ja, dass sie endlich ihre Ge-
schichte und Geschichten erzahlen kénnen, dass ihnen zugehort
wird. Dass sie spiiren, wie wichtig, ja, kostbar sie sind.

Horen kann allerdings auch furchtbar missbraucht werden: Ich
habe vor einigen Jahren die Geschichte von Eckart Giebeler erfah-
ren. Er war von 1949 bis 1989 einziger hauptamtlicher Gefangnis-
pfarrer in der DDR. 1992 schrieb er ein autobiografisches Buch dar-
iiber, wie er allen Versuchungen der Stasi widerstand?.

Die Theologin Marianne Subklew-Jeutner hat allerdings eine
sehr andere Geschichte iiber ihn herausgefunden, sowohl aus den
Akten als auch, weil sie Menschen zugehort hat, die mit ihm zu tun
hatten bzw. seine Opfer waren

Ab 1959 arbeitet er als IM ,Roland’ mit der Stasi zusammen. Was
Menschen im Gefiangnis ihm in seelsorgerlichen Gesprachen anver-
trauten, was er im Konvent der Kolleginnen und Kollegen horte, gab
er weiter. Es ist belegt, dass er sich fast 300-mal mit dem Ministerium
fiir Staatssicherheit (MfS) traf. Es ist erwiesen, dass Betroffene in

2 Eckart GIEBELER: Hinter verschlossenen Tiiren. Vierzig Jahre als Gefangnisseelsor-
ger in der DDR, R. Brockhaus Verlag Wuppertal/Ziirich 1992, ABC team Nr.1004,
ISBN3-417-11004-1

3 Marianne SUBKLEW-JEUTNER: Schattenspiel — Pfarrer Eckart Giebeler zwischen
Kirche, Staat und Stasi, Schriftenreihe der Beauftragten des Landes Brandenburg
zur Aufarbeitung der Folgen der kommunistischen Diktatur, Band 12, ISBN: 978-
3-86331-498-9
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mehreren Féllen durch Giebeler schwere Konsequenzen erleiden
mussten.

Alle Menschen, die vor 1989 als Gefangene mit Giebeler in Kon-
takt waren und das Gesprach mit der evangelischen Kirche suchten,
wurden schliefilich 2022 zu einem ersten Gespréch mit der Kirchen-
leitung eingeladen. Dabei ging es in einer mehrstiindigen intensiven
Begegnung darum, wahrzunehmen und aufmerksam zu horen, was
ehemalige Strafgefangene, zu Unrecht der Freiheit beraubte Men-
schen, damals Studierende oder in der Ausbildung Befindliche, Be-
rufliche und Ehrenamtliche der Kirche erlebt und erlitten hatten.
Und in einem Gottesdienst wurde das als Versagen der Kirche und
Schuld vor ithnen und vor Gott ausgesprochen.

Zuhoren (Mithoren) und Abhoren gehort zur DNA diktatori-
scher Systeme — und seelsorgerliche Gespriche zu verraten, ist ein
zutiefst geistliches Versagen.

IV.|

Aber nochmal: Horen ist Friedensarbeit: Vor wenigen Tagen habe
ich am Studientag der Friedensarbeit im Raum der EKD teilgenom-
men.* Es ging um kritische Seitenblicke auf die neue Denkschrift der
EKD mit dem Titel ,Welt in Unordnung — gerechter Friede im Blick.
Evangelische Friedensethik angesichts neuer Herausforderungen’s.

Fiir die einen in unserer Kirche und in der Politik geht dieser
Text gut runter, wie meine Enkel sagen wiirden — den anderen bleibt
er im Halse stecken.

Erstere fiihlen sich durch den Text bestdtigt in ihrer Haltung,
dass Gerechter Friede zunéachst ,Schutz vor Gewalt” heiflen muss —
und dieser Schutz nur militarisch sein kann. Bis hin zu der Uberzeu-
gung, dass die Achtung von Atomwaffen zwar ethisch geboten, aber
Atomwaffen trotzdem politisch notwendig sein kdnnen.

Diejenigen von uns, die sich seit Jahrzehnten in Ost und West in
der Friedensarbeit engagieren, fithlen sich nicht gehort. Es gibt keine

¢ https://eapfalz.de/wp-content/uploads/2026/02/Flyer-Friedenstagung.pdf
5 https://www.ekd.de/ekd_de/ds_doc/denkschrift-welt-in-unordnung-EVA-2025
pdf
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Berichte von den vielen Beispielen gelingender gewaltfreier Uber-
windung von Konflikten.

Pazifismus wird — ohne dass erkldrt wird, was damit gemeint ist
- als individuelle Gewissensentscheidung und gelebte Frommigkeit
gewiirdigt, sei aber als allgemeine politische Theorie nicht zu be-
griinden, so heif3t es.

Nun also ein Studientag, an dem viel Kritisches zu Gehor kam
zur Denkschrift — nur waren leider die meisten Mitglieder des Re-
daktionsteams nicht da — und die Schrift ist ja auch geschrieben. Be-
denken und bereden sollten wir sie aber dennoch in unserer Kirche
und unseren Gemeinden.

Einer, der einen kritischen Blick auf das Papier warf, war Dr.
Cesare Zucconi von der Gemeinschaft Sant’Egidio. Die Gemein-
schaft hat sich in den 1968er Jahren in Rom gegriindet. Die Mitglie-
der begleiten und unterstiitzen Menschen, die sie brauchen - dltere
Menschen, gefliichtete Menschen, Kinder. Sie leben mit ihnen auf
Augenhohe, geben ihnen ihre Wiirde zuriick — und sie sind hochen-
gagiert in der internationalen Friedensarbeit.

Im Mittelpunkt steht fiir die Gemeinschaft das tagliche Gebet,
das Hinhoren auf Gottes Wort —und der Ruf, dass Gott horen moge
das Wehklagen, das Ach und Weh, von dem die Schriftrolle, die He-
sekiel essen soll, auf beiden Seiten vollgeschrieben ist. Friedensar-
beit heifit fiir sie: Vertrauen schaffen, indem Menschen, einer Grup-
pe, einem Volk zugehort wird.

Welches Wehgeschrei, Leid, Ach und Weh, aber natiirlich auch
welche Machtinteressen oder Visionen stecken hinter dem, was
Menschen einander antun.

Um iiberhaupt zu solch einem Gespréch zu kommen, braucht es
Zeit. Es braucht schmerzhaft viel Zeit, um die Komplexitét der Kon-
flikte zu verstehen, Verhartungen aufzuldsen und so etwas wie eine
Wahrnehmung, gehort zu werden, entstehen zu lassen.

Und das muss mit allen Konfliktparteien geschehen. So geschah
das in den 1990er Jahren in Rom mit Abgesandten der Regierung
von Mozambique einerseits und den aufstandischen Frelimos ande-
rerseits. Zuhoren war der erste Schritt zu einer moglichen Verstan-
digung iiber einen Weg zum Frieden, nur so wurden allmdhlich
ernstzunehmende Verhandlungsthemen herausgefunden.

Die einen der Gemeinschaft vermittelten — wahrenddessen bete-
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ten die anderen die ganze Zeit. Die Vermittler*innen sind von einer
Seite zur anderen gegangen und haben versucht, dass die andere
Seite sich anhort, um was es der einen Seite geht, so absurd, so un-
gerecht ihnen das auch scheint — bevor es schliellich zu einer direk-
ten Begegnung kam oder gar Losungen angedacht werden konnten.
Es ging darum, so sagt Cesare, Bewaffnete zu Politikern zu bekehren
- und zu akzeptieren, dass Frieden immer auf einem Kompromiss
basiert, und damit leider immer auch ungerecht ist.

Ahnliches geschieht an vielen Orten der Erde - erfolgreich, ohne
dass wir etwas davon erfahren, weil es nicht spektakulédr genug fiir
die Medien ist. Ahnliches ist dringend notwendig an vielen Orten
der Erde, da wo Menschen leiden unter Gewalt, Krieg und Vertrei-
bung. Und es passiert hoffentlich auch zwischen der Ukraine und
Russland durch Menschen, denen es wirklich um Frieden geht.

Cesare schreibt (in einem Vortrag im Februar 2025)¢: ,Die Vision
des Christen geht vom Wort Gottes aus, vom Gebet, von der Litur-
gie. Nur wer auf das Wort hort, hat einen weiten Blick. In Psalm 119,
dem Herzstiick des Psalters, lesen wir: ,Dein Wort ist meinem Fuf3
eine Leuchte, ein Licht fiir meine Pfade’. Wer das Wort Gottes liest
und liebt, sieht das Leben, die Bereiche des Lebens ganz anders,
nicht von Angst oder Resignation beherrscht. Und in der Tat leiden
wir, unsere Gemeinschaften, unsere kirchlichen Realitaten manch-
mal an einem Mangel an Visionen ...”

Wenn wir im Gebet vereint sind, wer ist dann starker? Das in-
standige Gebet versetzt Berge. Dann gibt es in der Geschichte tiefe
Stromungen, die die Ereignisse lenken und zum Frieden drangen,
zum Zusammenleben, zur Einheit. Die Geschichte ist voll von Uber-
raschungen.

V.l
Hesekiel hat eine heftige Vision. Sie endet mit der nachsten Ansage:
Offne deinen Mund und iss. Und dann geh los. Erstmal also Mund
auf — und etwas kommt rein, bevor Worte wieder rauskommen sol-
len.

Eine Schriftrolle ist nun nicht das, was ich mir als besonders gut

6 https://diaconia-idc.org/de/material/downloads.html | S. 1f.
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zu schlucken vorstelle, zumal wenn sie mit tiefstem Wehklagen, Ach
und Weh auf beiden Seiten beschrieben ist. Bitter! —Nimm es in dich
auf, verinnerliche es vollig, ndhre dich mit meinem Wort, so heifst
es.

In der Berufungsgeschichte des Hesekiel wird nur angedeutet,
was er gehort hat. Spater versucht er in drastischen Worten, die
Menschen aufzuriitteln, die weiterhin unangefochten in ihrem Hei-
matland leben kénnen. Und er riittelt die auf, die verschleppt wur-
den. Nicht Rache — Gerechtigkeit sollen sie leben, hier wie dort.

In irritierenden Visionen, Zeichenhandlungen und Bildern durch-
lebt und verkiindet Hesekiel die drohenden Folgen der Verschlos-
senheit und Harte der Menschen. Aber er verkiindet auch in fantas-
tischen Bildern Lebendigkeit, Gerechtigkeit, Friede fiir alle, die auf
das Wort Gottes horen, sich ihm 6ffnen.

Prallvoll davon ist das biblische Buch Hesekiel.

Die Schriftrollen, die er verschluckt, sind auf beiden Seiten be-
schrieben, voller tiefster Wehklagen, Ach und Weh. Bitter. Aber
gleichzeitig belegen sie: Da hat jemand hingehdrt und alles festge-
halten. Nichts ist verloren gegangen.

Menschen erleiden Unrecht und Gewalt.

Menschen fiihlen sich verraten, sind trostlos.
Menschen suchen verzweifelt eine neue Heimat.
Menschen sehnen sich nach Gerechtigkeit und Frieden.
Die Natur ist gefdhrdet und stohnt auf.

Nichts davon geht verloren.
Gott sieht und hort es.

Hesekiel isst die Schriftrolle —
und sie ist in seinem Mund siif$ wie Honig.

Ja, denn sie ist ein Vorgeschmack des Reiches Gottes:

Des Gottes, der hinsieht und hinhort.

Des Gottes, der uns ein lebendiges Herz statt des verhérteten ge-
ben will, wie Hesekiel spater bezeugt.

Gott will, dass wir uns auf unsere FiifSe stellen und unsere Filifse
auf den Weg des Friedens richten. Auf den Weg, den Jesus uns vo-
rangegangen ist, horend, betend und gewaltfrei. [...]
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Die Macht der Machtigen
ist zum Verfallen verurteilt
Predigt zu Daniel 2,26-45* | Weierhof, 16.11.2003!

Marie-Noélle von der Recke

Die Geschichte, {iber die ich heute Morgen mit Euch meditieren
mochte, gehort zu denen, die germe im Kindergottesdienst erzahlt
werden.

Diese Geschichte hort sich an wie ein Mérchen aus dem Orient
und findet tatsdchlich im Orient statt.

Doch wie es oft der Fall in der Bibel ist, obwohl diese Geschichte
fiir Kinder faszinierend und gut zugénglich ist, ist sie keineswegs
kindisch. Mir scheint im Gegenteil, dass sie uns helfen kann, Situa-
tionen unseres Lebens und unseres Zeitalters als miindige, erwach-
sene Menschen zu begegnen.

Daniel 2,26-45

Darauf sagte der Konig zu Daniel, den man auch Beltschazzar
nannte: Bist du wirklich imstande, mir das Traumgesicht, das ich
hatte, und seine Deutung zu sagen?

2 Daniel antwortete dem Konig: Weise und Wahrsager, Zeichen-
deuter und Astrologen vermdgen dem Konig das Geheimnis,
nach dem er fragt, nicht zu enthiillen.

28 Aber es gibt im Himmel einen Gott, der Geheimnisse offenbart;
er lief§ den Konig Nebukadnezzar wissen, was am Ende der Tage
geschehen wird. Der Traum, den dein Geist auf deinem Lager
hatte, war so:

! Textquelle | Predigtmanuskript der Verfasserin. — Die Predigt ist sehr inspiriert
von der Lektiire eines Buches von Daniel BERRIGAN (,, Daniel — Under the Siege of
the Divine”. Farmington/Pennsylvania: Plough Publishing House 1998), aus dem
Marie-Noélle von der Recke auch viele Impulse in eigenen Worten vermittelt.

318



2 Auf deinem Lager kamen dir, Kénig, Gedanken dariiber, was
dereinst geschehen werde; da liefs er, der die Geheimnisse ent-
hiillt, dich wissen, was geschehen wird.

30 Dieses Geheimnis wurde mir enthiillt, nicht durch eine Weis-
heit, die ich vor allen anderen Lebenden voraus hitte, sondern
nur, damit du, Konig, die Deutung erfahrst und die Gedanken
deines Herzens verstehst.

31 Du, Konig, hattest eine Vision: Du sahst ein gewaltiges Stand-
bild. Es war groff und von auflergewohnlichem Glanz; es stand
vor dir und war furchtbar anzusehen.

32 An diesem Standbild war das Haupt aus reinem Gold; Brust
und Arme waren aus Silber, Rumpf und Hiiften aus Bronze.

33 Die Beine waren aus Eisen, die Fii3e aber zum Teil aus Eisen,
zum Teil aus Ton.

3 Du sahst, wie ohne Zutun von Menschenhand sich ein Stein
von einem Berg 10ste, gegen die eisernen und tonernen Fiifie des
Standbildes schlug und sie zermalmte.

35 Da wurden Eisen und Ton, Bronze, Silber und Gold mit einem
Mal zu Staub. Sie wurden wie Spreu auf dem Dreschplatz im
Sommer. Der Wind trug sie fort und keine Spur war mehr von
ihnen zu finden. Der Stein aber, der das Standbild getroffen
hatte, wurde zu einem grofien Berg und erfiillte die ganze Erde.
36 Das war der Traum. Nun wollen wir dem Konig sagen, was er
bedeutet.

7 Du, Konig, bist der Konig der Konige; dir hat der Gott des
Himmels Herrschaft und Macht, Starke und Ruhm verliehen.

38 Und in der ganzen bewohnten Welt hat er die Menschen, die
Tiere auf dem Feld und die Végel am Himmel in deine Hand ge-
geben; dich hat er zum Herrscher {iber sie alle gemacht: Du bist
das goldene Haupt.

3 Nach dir kommt ein anderes Reich, geringer als deines; dann
ein drittes Reich, von Bronze, das die ganze Erde beherrschen
wird.

40 Ein viertes endlich wird hart wie Eisen sein; Eisen zerschlagt
und zermalmt ja alles; und wie Eisen alles zerschmettert, so wird
dieses Reich alle anderen zerschlagen und zerschmettern.

41 Die Fiifle und Zehen waren, wie du gesehen hast, teils aus Top-
ferton, teils aus Eisen; das bedeutet: Das Reich wird geteilt sein;
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es wird aber etwas von der Harte des Eisens haben, darum hast
du das Eisen mit Ton vermischt gesehen.

42 Dass aber die Zehen teils aus Eisen, teils aus Ton waren, be-
deutet: Zum Teil wird das Reich hart sein, zum Teil briichig.

4 Wenn du das Eisen mit Ton vermischt gesehen hast, so heifst
das: Sie werden sich zwar durch Heiraten miteinander verbin-
den; doch das eine wird nicht am anderen haften, wie sich Eisen
nicht mit Ton verbindet.

# Zur Zeit jener Konige wird aber der Gott des Himmels ein
Reich errichten, das in Ewigkeit nicht untergeht; dieses Reich
wird er keinem anderen Volk iiberlassen. Es wird alle jene Reiche
zermalmen und endgiiltig vernichten; es selbst aber wird in alle
Ewigkeit bestehen.

4 Du hast ja gesehen, dass ohne Zutun von Menschenhand ein
Stein vom Berg losbrach und Eisen, Bronze und Ton, Silber und
Gold zermalmte. Der grofie Gott hat den Konig wissen lassen,
was dereinst geschehen wird. Der Traum ist sicher und die Deu-
tung zuverlassig.

Was sollen wir aus dieser Geschichte festhalten ?

Lasst uns zuerst ihren Zusammenhang anschauen:

Das Volk Juda ist vom Koénig Babylons besiegt worden und lebt
nun im Exil. Es sind jedoch einige Israeliten in den Kreis um den
Konig aufgenommen worden. Sie werden direkte Zeugen der Grofe
des Reiches, aber auch seiner Schwéche. Diese Geschichte erzahlt
von den Grofien und von den Kleinen dieser Welt, mit der klaren
Absicht, den Kleinen aus ihrer Entmutigung herauszuhelfen. — Da-
rum bemdiht sich jedes Kapitel durch verschiedene Anekdoten.

In dem Kapitel, das wir eben gelesen haben, hat der Konig ge-
rade die Hinrichtung der ganzen Elite seines Landes verordnet, nur
weil keiner der Weisen des Reiches in der Lage war, eine eigentlich
menschlich gesehen unmaogliche Aufgabe zu losen: sie sollten nam-
lich einen Traum, den er hatte, interpretieren, aber auch ihm den In-
halt dieses Traumes mitteilen.

Daniel zdhlt unter den Menschen, die hingerichtet werden soll-
ten. Aber es gelingt ihm, dem Konig sowohl den Inhalt des Traumes
wie auch seine Bedeutung zu offenbaren.

Lasst uns diese Geschichte néher betrachten:
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Lasst uns sehen, was Daniel tut.

Lasst uns sehen, was Daniel offenbart.

Wir werden anschliefend versuchen, die Konsequenzen aus
beiden fiir unser eigenes Leben zu ziehen.

1. Was Daniel tut:

In einer extrem geféhrlichen Situation sind wir von der Gelassenheit
des Daniel beeindruckt:

er lasst sich die Situation erklaren;

er stellt sich dem Problem, in dem er zum Konig geht;

er bittet den Konig um Zeit;

er informiert seine Freunde Hananiah, Michael und Azaria;

er bittet sie, zu Gott zu beten;

er lobt Gott, als ihm die Losung des Geheimnisses geschenkt
wird;

er schreibt sich selbst nichts zu, er erkennt Gottes Weisheit,
Macht und Kraft;

er legt ein Wort fiir die anderen Weisen, die hingerichtet wer-
den sollten, ein;

er spricht mit dem Kénig und offenbart ihm was dieser wissen
wollte.

2. Was offenbart Daniel dem Konig?

Hier miissen wir sehr aufmerksam lesen: was Daniel sagt ist von gro-
Ber Wichtigkeit, aber wie er es sagt ist auch von Bedeutung. Es ist
wichtig hier, zwischen den Zeilen zu lesen.

Daniel betont, dass der Gott, den er anbetet, ihm geholfen hat,
das Geheimnis des Traumes zu liiften. Er spricht ohne Scheu
iiber seinen Glauben, und wenn man zwischen den Zeilen liest,
sieht man, dass ohne die babylonische Weisheit offen zu kriti-
sieren, Daniel doch implizit sagt, dass diese nicht in der Lage
gewesen ist, das Geheimnis durchzubrechen. Wenn der Gott
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Israels das Verborgene offenbart, dann hat die Religion des
Konigs versagt. Aber Daniel niitzt die Situation nicht aus, um
sich selbst zu profilieren. Er gibt allein Gott die Ehre.

Daniel will, dass der Konig seine eigenen Gedanken erkennt: er
mochte ihn zum Nachdenken animieren. Ein Psychologe wiirde
heute mit ihm vielleicht dhnlich umgehen. Diese Einladung,
nachzudenken, sich selbst in Frage zu stellen, ist von brennen-
der Wichtigkeit, in diesem Moment, wo der Konig seine Wut
und seine Verzweiflung auf seine ganze Umgebung auslésst.
Daniel zeigt dem Konig, dass er {iber seine eigene Herrschaft
und iiber die Herrschaften, die kommen werden, getrdumt hat.
Die Reiche, von denen im Traum die Rede ist, sind wahrschein-
lich das persische Reich, das griechische Reich und das romi-
sche Reich. Im Laufe der Jahrhunderte wurden die verschiede-
nen Teile des Standbildes unterschiedlich interpretiert, ganz be-
sonders die Fiiffe aus Ton gemischt mit Eisen. Aber ist das, was
hier offenbart wird, eine einfache Chronologie, eine Reihe von
unterschiedlichen Reichen? Geht es wirklich um diesen und je-
nen Staat? Hat nicht das Bild einen tieferen Sinn? Man kann sich
fragen, ob das, was hier ans Licht kommt nicht, eher das unver-
meidliche Schicksal der Machtigen ist oder das Schicksal derer,
die sich fiir méchtig halten. Hier darf man auch zwischen den
Zeilen lesen. Daniel sagt die Dinge implizit: er prasentiert dem
Konig ein Bild vor, das dem Konig gefallen sollte: der Kopf aus
Gold, das bist du! Aber er bringt auch eine wichtige Nuance
rein: Gott ist es, der ihm das Reich, die Macht und die Ehre ge-
geben hat. Und die Beschreibung der kommenden Reiche, und
ganz besonders die Beschreibung der Fiifle aus Ton, die unfédhig
sind, das Standbild zu tragen, fiigt implizit hinzu: diese Macht
ist zerbrechlich, verwundbar. Eines Tages gibt es sie gar nicht
mehr.

Das Bild vom Stein, der das ganze Standbild vernichtet und zu
einem Berg wird, kront die Offenbarung. Ein eindrucksvolles
Bild: dieser Stein kommt von woanders her, aus einer anderen
Welt. Dieser Stein ist lebendig und méchtig. Nach dem er das
Standbild vernichtet hat, wachst er bis zum Himmel. Der Berg,
der aus diesem unglaublichen Wachstum entsteht, fiillt die
ganze Erde aus. Der Stein gehorcht keinem menschlichen Ge-



setz. Der Stein iiberwindet alle Bilder der Macht und eroffnet
eine ganz neue Wirklichkeit, ein ganz neues Reich.

3. Was lernen wir aus der Offenbarung Daniels
und aus seiner Verhaltensweise?

Wie das Buch der Offenbarung des Johannes im Neuen Testament
gehort das Buch Daniel zu einer literarischen Form, die dazu dienen
sollte, die Glaubigen in schwierigen Zeiten zu trésten und zu ermu-
tigen.

Mir scheint, dass solche Literatur ganz niitzlich ist fiir die Zeit in
der wir leben.

Die Ereignisse der letzten drei Jahre haben eine sehr beunruhi-
gende Entwicklung der Geschichte der Menschen an den Tag gelegt.
Die grofse Macht Nordamerikas wurde im Kern ihres Wesens durch
die Katastrophe des 11. September getroffen. Seitdem versucht sie,
ihren Willen durch die Macht ihrer Waffen der ganzen Welt aufzu-
zwingen. Der Gedanke des praventiven Krieges wurde fiir Teile der
westlichen Welt salonfahig gemacht, und ganze Volker fallen dieser
Politik, die die Interessen der Reicheren und Starkeren dient, zum
Opfer. Einer teuflische Maschinerie wurde in Gange gesetzt. Der mi-
litante Islam ist die ideale Begrindung, um Menschen zu iiberzeu-
gen, dass diese Politik notwendig sei, jetzt wo die Vogelscheuche
des Kommunismus als Erzfeind ausgedient hat. Die Européer ihrer-
seits fangen nun an zu denken, dass sie nur mit einer vergleichbaren
militdrischen Macht wie die der USA ein Gleichgewicht auf unserer
Erde schaffen kdnnen. Macht und Gegenmacht sind an der Tages-
ordnung. Das Wort ,,empire” (,,Reich”) findet man immer ofter in
den Artikeln, die versuchen die Situation zu analysieren.

In diesem unseren Kontext bringt Daniel eine andere Sicht der
Dinge, und diese andere Sicht kann uns helfen, unserer heutigen Si-
tuation zu begegnen.

Kann es sein, dass die Vision des Standbildes heute noch aktuell
ist? Ehrlich gesagt, der Traum des Konigs ist eigentlich ein Alp-
traum! Die Fufie des Standbildes, die ihn unterstiitzen sollten, sind
gar nicht in der Lage, ihn zu tragen. Die Materialien, aus denen die
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Flile gemacht sind, lassen sich nicht verbinden und geben ihm keine
Festigkeit. In anderen Worten:

Der Konig ist verwundbar.

Die Macht der Méchtigen ist zerbrechlich.

Sie ist zum Verfallen verurteilt.

Dieses ist eindeutig eine schlechte Nachricht fiir die Machtigen,
aber eine Gute fiir die Schwachen: ,Macht Euch keine Sorgen,
lasst Euch nicht beeindrucken — auch und gerade nicht, wenn die
Maéchtigen behaupten, im Namen Gottes ihre blutigen Taten be-
gehen zu miissen.

Der Konig ist verwundbar.

Die Macht der Méchtigen ist zerbrechlich.

Sie ist zum Verfallen verurteilt.

Das ist der Sinn der Vision fiir uns heute. Es gibt eine andere Wirk-
lichkeit hinter dem Augenschein. Manche Bilder sind einfach opti-
sche Tauschungen.

Aber diese Vision reicht nicht, um uns zu beruhigen. Wir sind
auch eingeladen, das Bild vom Stein, der die Machtigen herunter-
stiirzt und eine neue Wirklichkeit erzeugt, ernst zunehmen. Wir, die
wir uns Gemeinde nennen, wir erkennen in diesem Stein den Herrn
Jesus Christus und in dieser neuen Wirklichkeit das Reich, das er
einfiihrt und dessen Verfassung nichts anderes ist als die Bergpre-
digt: dort finden wir im Keim ein Reich anderer Natur, das anders
gefiihrt wird, in dem die Armen als reich erkldrt werden und die
Schwachen als stark, ein Reich, in dem die Erde nicht den Generalen
oder den multinationalen Konzermnen gehort, sondermn den Sanftmii-
tigen, ein Reich in dem nicht den Superménnern, sondern den Frie-
densstiftern die Gotteskindschaft zugesprochen wird. Dies kénnte
fiir uns heute die Interpretation der Vision des Konigs sein.

Wir brauchen neue Augen, um die Ereignisse unserer Zeit zu le-
sen. Nicht nur, weil der Augenschein liigt, sondern weil es eine an-
dere Wirklichkeit gibt, eine gottliche Alternative, ein Programm zur
Rettung und Heilung der Menschheit.

Aber auch das Verhalten des Daniels in dieser Geschichte ist
lehrreich fiir uns heute. Wir kdnnen uns von ihm inspirieren lassen,
damit sich die Lehre dieser Geschichte in unseren Kontext konkreti-
sieren kann.
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Wenn wir wiederaufnehmen, was wir im Text beobachtet haben,
dann stellen wir fest, dass wir in Krisensituationen einiges von ihm
iibernehmen konnen:

—  Wie Daniel, uns informieren.

- Wie Daniel, uns mutig der Situation stellen.

—  Wie Daniel, uns mit der Gemeinde, und sei sie noch so klein,
beraten, um iiber unsere Sorgen zu sprechen und zu beten. Wir
brauchen die Gemeinschaft um gemeinsam nach Orientierung
zu suchen, um uns gegenseitig zu ermutigen, den Blick des
Glaubens zu bewahren, wenn der Augenschein etwas anderes
aussagt.

—  Wie Daniel, den Gott aller Weisheit und aller Kraft loben, takt-
voll die falsche Weisheit und die angebliche Macht entlarven.

- Wie Daniel, Fiirbitte tun fiir diejenigen, die die Méachtigen zer-
trampeln wollen.

Die Geschichte des Daniel zeigt, dass Menschen, die sich so verhal-
ten, fahig werden, grofies zu tun. Sie werden zu Zeugen des leben-
digen Gottes. Vielleicht sind wir nicht alle zu einem so besonderen
Dienst berufen, wie Daniel es war, aber seine Geschichte ist ein Bei-
spiel und eine fantastische Ermutigung fiir uns, in Situationen, die
vielleicht nicht so gefédhrlich sind, aber in denen von uns Mut ver-
langt wird.

Lasst uns vor allem seinen Blick der Dinge zu eigen machen. Es
ist derselbe Blick, den Jesus hatte, er der uns auf den einzigen wah-
ren Gott hingewiesen hat, den Gott, dem allein das Reich, die Macht
und die Kraft gehoren. [...]

[*Anmerkung zur Darbietung in der Abteilung ,,Prophetische Worte des Friedens”:
In der Hebrdischen Bibel wird das Buch Daniel nicht den Prophetenbiichern,
sondern den ,Ketuvim’ (Schriften) zugeordnet.]
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Politischer Frieden, personlicher Frieden

Eine Auseinandersetzung mit der Verheiffung aus Micha 4,1-4
(23. Juli 2025)

Salomé Richir-Haldemann

Was haben Armut, Gerechtigkeit und bewaffnete Konflikte
miteinander zu tun? Die Antwort des Propheten Micha.

Als wir bei StopPauvreté (Stopt die Armut) das Thema ,,Schwerter zu
Pflugscharen” wiahlten, erhielten wir einige {iberraschte Reaktionen.
Warum plétzlich iiber Frieden sprechen? Was hat das mit Armut zu
tun? Warum entfernen wir uns so weit von unserem zentralen
Thema? Doch die Frage der bewaffneten Konflikte ist eng mit den
Fragen der Armut und der Gerechtigkeit verbunden — und das
schon seit Jahrtausenden. Vor mehr als 2500 Jahren haben die bibli-
schen Propheten diesen Zusammenhang bereits zum Ausdruck ge-
bracht:

1,Es wird ein Tag kommen, an dem der Berg des Hauses des
Herm fest auf den Gipfeln der Berge gegriindet sein wird und
sich {iber die Hiigel erheben wird. Dann werden Voélker zu ihm
stromen. 2Zahlreich werden sich Menschen dorthin begeben und
sagen: , Kommt! Lasst uns zum Berg des Herrn gehen, zum Haus
des Gottes Jakobs! Er wird uns lehren, was er von uns erwartet,
und wir werden seinen Wegen folgen.” Denn aus Zion kommt
die Lehre des Herrn, aus Jerusalem ergeht sein Wort. *Er wird
zwischen vielen Volkern richten und als Richter fiir méachtige,
sogar weit entfernte Volker handeln. Aus ihren Schwertern werden

! Textquelle | Dargeboten mit freundlicher Erlaubnis der Verfasserin; hier tiber-
setzt von Gottfried Orth aus dem Franzosischen nach der Erstveroffentlichung:
Salomé RICHIR-HALDEMANN, Paix politique, paix personnelle — une exploration
de la promesse de Michée 4.1-4. Erschienen am 23.07.2025. https://stoppauvrete.
ch/paix-politique-paix-personnelle-une-exploration-de-la-promesse-de-michee-

4-1-4/
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sie Pflugscharen schmieden, und aus ihren Lanzen werden sie Sicheln
machen. Kein Land wird mehr das Schwert gegen ein anderes er-
heben, und man wird nicht mehr fiir den Krieg iiben. *Jeder wird
in Frieden seinen Weinberg und seine Feigenbdume kultivieren,
ohne dass ihn jemand beunruhigt.” Das sagt der Herr des Uni-
versums selbst. [Micha 4,1-4]

Diese kurze Passage findet sich sowohl im Buch Jesaja (2,2-4) als
auch im Buch Micha (4,1-5). Die beiden Propheten waren fast Zeit-
genossen und prophezeiten zur gleichen Zeit: in der Zeit der assyri-
schen Invasionen (etwa 740 bis 690 v. Chr.). Sie richteten sich jedoch
nicht an dasselbe Publikum. Jesaja ist ein Stadtbewohner und wen-
det sich eher an den Kénig und den Hof, wahrend Micha vom Land
kommt und zu den Biirgern und dem Volk spricht.

Micha zeichnet ein Bild der Hoffnung, eine strahlende Zukunft,
in der alle Volker zum Berg des Herrn ziehen, damit er ihnen lehrt,
was er von ihnen erwartet. Und wenn die Volker nach dem leben,
was Gott ihnen gelehrt hat, zeigen sich zwei Zeichen: Die Volker
(selbst die méachtigen) verwandeln ihre Kriegswaffen in landwirt-
schaftliche Gerite, und jeder bewirtschaftet in Frieden seinen Wein-
berg und seine Feigenbaume.

Die beiden Arten von Frieden

Diese beiden Zeichen verbinden eine Vision des politischen, welt-
weiten Friedens: , Kein Land wird mehr das Schwert gegen ein anderes
erheben, und man wird nicht mehr fiir den Krieg tiben.” Und eine Vision
des héduslichen, alltdglichen Friedens: ,Jeder wird in Frieden seinen
Weinberg und seine Feigenbiume bebauen, ohne dass ihn jemand beunru-
higt.” In Frieden seinen Weinberg und seine Feigenbdume zu be-
wirtschaften, ist die grundlegendste Hoffnung Israels. Sie findet sich

2Hat der , grofie Prophet” Jesaja das Orakel des , kleinen Propheten” Micha tiber-
nommen? Hat der kleine Prophet den groflen plagiiert? Oder haben beide aus
einem noch alteren Lied geschopft? Unter Bibelwissenschaftlern herrscht kein
Konsens, und mir persénlich geféllt diese letzte Option, die eines gemeinsamen
Ursprungs.
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an mehreren anderen Stellen der Bibel wieder (1 Kén 5,5; 2 Kén
18,31; Sach 3,10).

Dieser Text besagt, dass politischer Frieden und personlicher
Frieden voneinander abhéngen. Es wird kein personliches Wohler-
gehen geben, ohne der Militarisierung ein Ende zu setzen. Das Stre-
ben nach Sicherheit durch Krieg, die Suche nach Energieressourcen
tiir Waffen — all das muss abgebaut werden, damit sich die person-
lichen Traume vom Frieden verwirklichen kénnen. Denn der Krieg
ist gierig nach Ressourcen, nach Geld, nach Nahrung, und er kann
nur existieren, indem er das personliche Eigentum beschlagnahmt,
das er angeblich schiitzt. Und umgekehrt brauchen Waffen Un-
gleichheit, um legitim zu sein: Sie dienen in erster Linie dazu, eine
ungerechte Ordnung zu sichern, diese Ordnung zu stiirzen oder ein-
fach das zu nehmen, was anderen gehort. Um auf Waffen verzichten
zu konnen, muss die gesellschaftliche und politische Praxis gerecht
sein. Man muss also auch {ibertriebene Begehrlichkeiten aufgeben.

Den Konsum hinterfragen

Die Abriistung ist nicht der einzige Prozess, der Frieden ermdglicht.
Es ist auch notwendig, unsere wirtschaftlichen Erwartungen zu re-
duzieren. Der Text beschreibt eine einfache Lebensweise, in der je-
der das hat, was er braucht (aber nicht mehr), und die landwirt-
schaftliche Produktion seines Nachbarn respektiert. Das impliziert
zufrieden zu sein mit seinem Wein und seinen Feigen, ohne die
Trauben und die Feigen, die andere angebaut haben, sich anzueig-
nen. Der Prophet weifi, dass der Wein und die Feigen eines jeden
erst dann in Sicherheit sind, wenn die Méachtigen sich mit den Trau-
ben und den Feigen begniigen, die sie selbst produziert haben. die
radikale Vision Michas beinhaltet, dass ein Abbau unserer Militar-
systeme zwangslaufig auch eine Uberpriifung unserer konsumori-
entierten Werte erfordert.

Deshalb bewegt sich unser Pladoyer zwischen diesen drei The-
men: unseren Konsum {iberdenken? (sich mit seinem Weinstock be-

3 https://www.stoppauvrete.ch/produit/vivre-mieux-avec-moins/
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gniigen), die internationale Zusammenarbeit unterstiitzen* (ande-
ren das Anbauen ermoglichen) und dem falschen Versprechen der
militdrischen Sicherheit widerstehens (Schwerter zu Pflugscharen
umschmieden).

Viele von uns trdumen davon, in Frieden unter unseren Wein-
stocken und Feigenbaumen zu leben. In unserer Gesellschaft gibt es
zahlreiche Menschen, die versuchen wollen, diese Traume von ei-
nem ruhigen Leben im Schatten der Feigenbdume mit dem Schutz
eines Kriegssystems zu verbinden. Micha zeigt den tiefen und un-
iiberbriickbaren Gegensatz zwischen Schwertern und Lanzen auf
der einen Seite und Weinstdcken und Feigenbdumen auf der ande-
ren.

Ein Versprechen mit doppelter Funktion

Es stimmt, dieses poetische Versprechen Michas verheifit eine un-
denkbare Zukunft. Diejenigen, die es horen (genau wie, wie ich mir
vorstelle, Micha und Jesaja, die es weitergeben), haben keine Ah-
nung, wie sie zu der Realitdt gelangen konnen, die sie beschreiben.
Es gibt keinen strategischen Plan, keine Anleitung, der man folgen
kann. Das Versprechen taucht ohne Vorwarnung auf. Es kommt wie
eine Unterbrechung der Gegenwart. Und das Bild, das dieses Ver-
sprechen zeichnet, ist wunderschon. Es beriihrt die Herzen derer,
die es horen, und antwortet auf ihre tiefsten Sehnsiichte: Gegenwart
Gottes, Frieden, Ruhe.

Dieses poetische Versprechen hat eine doppelte Funktion: Zum
einen schafft es eine Oase der Freiheit. Es befreit uns von Kalkiilen,
von alten Erfahrungen dariiber, was funktioniert und was nicht, was
moglich ist und was nicht, und diese Befreiung ermoglicht es uns,
an die unerkldarbaren Zukiinfte zu denken, die Gott herbeifithren
kann. Zukiinfte, die weit iiber das hinausgehen, was Menschen er-
schaffen oder aufbauen kénnen.

Die andere Funktion des Versprechens besteht darin, die Gegen-
wart auf den Kopf zu stellen. Dieses Versprechen, diese Ubung der

* https://www .stoppauvrete.ch/tirez-la-sonnette-dalarme-maintenant/
5https://www.stoppauvrete.ch/transformer-les-epees-en-socs-de-charrue-reagir-
aux-conflits-armes
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Imagination, wie die Zukunft sein konnte, kiindigt auch an, dass
sich die Dinge dndern konnen. Das derzeitige System ist nicht abso-
lut. Fiir die Zeitgenossen Michas sind die Invasion Assyriens, die
Korruption der Richter Israels und die Habgier der Machtigen in Is-
rael nicht absolut. Fiir uns heute sind Regierungen mit Expansions-
und Herrschaftsgeliisten, Kriegsdrohungen und wachsende Un-
gleichheiten ebenfalls nicht absolut. Weder der Kénig von Assyrien
noch die korrupten Herrscher von Jerusalem noch die Prasidenten
Russlands, der USA oder Chinas werden das letzte Wort haben, und
ihre vereinten Krafte werden niemals alle Kréfte kontrollieren kon-
nen, die in der Welt am Werk sind.¢

Moge dieses Versprechen uns Hoffnung fiir morgen und einen
kritischen Blick auf das Heute schenken.

¢ Ich entlehne die doppelte Funktion des poetischen Versprechens Walter BRUEG-
GEMANN: ,,,Vine and Fig Tree’: A Case Study in Imagination and Criticism.” The
Catholic Biblical Quarterly 43, Nr. 2 (1981): 188-204. http://www jstor.org/stable/
43716031.

7 Diese Uberlegung basiert zum Teil auf meiner Arbeit zum Buch Micha, die ich
in Zusammenarbeit mit dem Podcast bibletunes fr [https://bibletunes.com/fr]
durchgefiihrt habe. Derzeit nehme ich fiir bibletunes eine Reihe wochentlicher 10-
miniitiger Podcasts iiber Micha auf (den Propheten, der das , Micha-Netzwerk”
[https://micahglobal.org/] inspiriert hat, zu dem StopPauvreté gehért). Die erste
Folge erscheint am 8. September 2025 auf allen Plattformen.
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Gebet und Weisheit
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,Suche den Frieden und jage ihm nach.”
(Psalm 34,15)
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Die Psalmen

Sprach- und Sprech-Raume fiir Gewaltleidende
(aus: forum erwachsenenbildung 3/2012)!

Ruth Poser

Gott der Vergeltung, ADONA]J,

Gott der Vergeltung, erstrahle!

Erhebe dich, der du die Erde richtest!

Wende gegen die Stolzen, was sie vollbrachten!
Wie lange noch diirfen Gewalttitige, ADONA], wie
lange noch diirfen Gewalttitige auftrumpfen [...]?

(Psalm 94,1-3 [Bibel in gerechter Sprache])

Das biblische Psalmenbuch besteht aus 150 Gebeten, Liedern und
Gedichten, die in ganz unterschiedlichen Zusammenhéingen ent-
standen sind. Die Texte erzdhlen von Leid, Hoffnung und Freude,
von Gottes Erbarmen und Gottes Gerechtigkeit, von Gottes guter
Schopfung und der Geschichte des Volkes Israel —und sind so offen,
dass unterschiedliche Menschen in unterschiedlichen Lebenszu-
sammenhingen sich in ihnen aufgehoben fiihlen kénnen. Dass die
Psalmen, die Bestandteil fast jeden Gottesdienstes sind, voll von
(Sprach-)Gewalt sind, ist indes nur wenigen bekannt. Dies hangt da-
mit zusammen, dass christliche Theologie dieses Phanomen lange
ausgeblendet hat. Ein Blick auf die Auswahl von Psalmtexten im
Evangelischen Gesangbuch macht dies deutlich: Sogenannte Ra-
chepsalmen, die Gottes (gewaltformiges) Eingreifen gegen iiber-
maéchtige Gewalttater erflehen (z. B. Ps 58; 94; 109), wurden erst gar
nicht aufgenommen, anderen Psalmen wurden Feindklagen und

1 Textquelle | Ruth POSER: Eine Frage der Lesart. Gewalt in biblischen Texten. In:
forum erwachsenenbildung 03/2012. Macht, Gewalt und Bildung. Bielefeld 2012,
S.21-25—hier nur ein AuszugS. 22-23. DOI: 10.3278 /FEB1203W021 [Open Access;
unter der ,CC BY-SA — Lizenz": https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/
deed.de].

333



Vergeltungswiinsche kurzerhand abgeschnitten (z.B. Ps 6,11;
31,18£.24; 91,8; 139,19-22). Doch ganz allméhlich findet hier ein Um-
denken statt. Denn exegetische Untersuchungen machen deutlich,
dass es dort, wo Gottes riachendes Eingreifen erfleht wird, nicht um
ein affektgeladenes Tun, sondern um Ahndung eines Schadens im
Bereich des Rechts geht, dass hier gerade nicht resignierend nach
Gewalt ohne Ende, sondern sehnsiichtig und verzweifelt nach dem
Ende der Gewalt geschrien wird. Und in Auseinandersetzung mit
(sozial-)psychologischen Erkenntnissen wird (be-)greifbar, dass Au-
Berungen von Rache und Vergeltung ein Mittel sein konnen, erlit-
tene Verletzungen (vielleicht erstmals) in Sprache zu fassen und
dadurch an einer Bewaltigung zu arbeiten, die nicht auf erwiderte
Gewalt hinauslaufen muss.? Die Sprachraume der Psalmen, in de-
nen Opfer von Terror und Schrecken Worte fiir ihren Protest finden,
koénnen zur Deeskalation beitragen: Die Rache wird ja gerade nicht
selbst vollzogen, sondermn Gott wird gedrangt, Téater und Téterinnen
zur Verantwortung zu ziehen und - endlich — Gerechtigkeit aufzu-
richten. Grundsétzlich festgehalten ist dieser Gedanke in dem Got-
teswort Dtn 32,35: ,,Die Rache ist mein, ich will vergelten zur Zeit,
da ihr Fuf gleitet” — ein Satz, der von Paulus geradezu zur ethischen
Maxime erhoben wird: , Racht euch nicht selbst, meine Lieben, son-
dern gebt Raum dem Zorn Gottes; denn es steht geschrieben: Die
Rache ist mein; ich will vergelten, spricht der Herr” (R6m 12,1%).
Gerade solche Texte, die um den ungeheuer schwer zu fassenden
Zusammenhang von Gottes- und Gewalterfahrungen ringen, stellen
eine besondere theologische Herausforderung dar. Sie kénnen hel-
fen, die Rede vom , lieben Gott” (der dann doch nichts tut) als zy-
nisch und unbiblisch zu durchschauen.

2Vgl. Ulrike BAIL: Art. nakam (hebr.) —rachen, vergelten, ahnden. In: Ulrike Bail
u.a. (Hg.): Bibel in gerechter Sprache [BigS]. Giitersloh 2011, S. 1821 f.

3 Vgl. Jiirgen KEGLER: Gewaltverherrlichung und Gewaltkritik im Alten Testa-
ment. In: Frank Criisemann u. a. (Hg.): Dem Tod nicht glauben (FS Luise Schott-
roff). Giitersloh 2004, S. 233-250, hier S. 248 (vgl. auch: http://www.ekiba.de/
download/Gewalt_und_Gewaltpraevention_Stutgart-15-11-10.pdf).
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»,Wer mich findet, hat Leben gefunden ...”

Predigt zu Spriiche 8,22-36 | Friedenskirche Stephanus-Stiftung
Berlin-Weiflensee, 11.05.2025 (Jubilate)!

Antje Heider-Rottwilm

Liebe Gemeinde, heifit eine von Ihnen Sophia? Kennen Sie eine So-
phia? Eine Freundin, Mitbewohnerin, Tante, Enkelkind? Ich nur
eine. Ich glaube, das kommt, weil in meiner Generation das ein Na-
me watr, der scheinbar altertiimlich klang, nach Grofimiittern und
Tanten ...

Aber nun habe ich gestern gelesen, dass im letzten Jahr wieder
so viele kleine neugeborene Madchen den Namen Sophia bekom-
men haben. Mehr als jeden anderen Namen! Sophia, der Name
kommt aus Griechenland und heifit: die Weisheit. Die katholischen
kleinen und grofien Sophias koénnen ihren Namenstag am 15. Mai
feiern.

Ubrigens ist der beliebteste Name, der neugeborenen Jungen ge-
geben wird, Noah. Interessant, zwei so uralte Namen, die auch in
der Bibel wichtig sind.

Wir kiimmern uns heute um Sophia. Von ihr berichtet der Pre-
digttext fiir den heutigen Sonntag im Buch der Spriiche (8. Kapitel):

22 Gott schuf mich — Sophia, die Weisheit — zu Beginn
seiner Wege, als Erstes all seiner Werke von jeher.

2 Gewoben wurde ich in der Vorzeit; zu Urbeginn,
vor dem Anfang der Welt.

2 Bevor es das Urmeer gab, wurde ich geboren.
Bevor die Quellen waren, von Wasser schwer.

2 Bevor die Berge verankert wurden, vor den Hiigeln
wurde ich geboren.

26 Noch hatte Gott weder Erde noch Felder erschaffen

1 Textquelle | Predigtmanuskript der Verfasserin; die Uberschrift wurde redakti-
onell vom Herausgeber des vorliegenden Lesebuches hinzugefiigt.
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oder den ersten Staub des Festlands.

7 Als Gott den Himmel ausspannte, war ich dabei,
als Gott den Erdkreis auf dem Urmeer absteckte,

28 als Gott die Wolken oben befestigte,

als die Quellen des Urmeers kréftig waren,

2 als Gott das Meer begrenzte, damit das Wasser
seinen Befehl nicht ibertréte,

als Gott die Fundamente der Erde einsenkte:

3% Da war ich der Liebling an seiner Seite.

Die Freude war ich Tag fiir Tag und spielte die
ganze Zeit vor ihm.

31]ch spielte auf Gottes Erde und hatte meine Freude
an den Menschen.

Ich sehe sie beide vor Augen: Gott und die Mitgestalterin, die Werk-
meisterin, so sagt Luther, die geliebte Spielgefahrtin, wie sie diese
wunderbare Welt gestalten. — Mit Quellen und Meeren, ja mit viel
Wasser, immer geht es um das lebensnotwendige Wasser. Von Was-
ser schwere Quellen, was fiir ein Bild!

Und schwere Arbeit scheint es gewesen zu sein: die Berge unten
zu verankern, den Himmel auszuspannen, den Erdkreis abzuste-
cken, die Wolken oben zu befestigen, das Meer zu begrenzen, Fun-
damente in die Erde einzusenken.

Es braucht wahrhaftig die Weisheit, die Sophia, damit es ein gu-
tes Miteinander wird von Wasser und Staub, von Wolken und Erde,
von Bergen und Quellen — und nichts iiber die Ufer tritt. Denn das
waére bedrohlich fiir alles und alle. Das erfahren wir ja leider immer
mehr!

Ja, es ist harte Arbeit und zugleich ein wunderbares Spiel, voller
Freude. Und sie sind ein gutes Team: Gott und die Weisheit. Exper-
tinnen fiir die Welt-Gestaltung!

Das erinnert mich an das tolle Garten-Team der Stephanus-Stif-
tung, die Gértnerinnen und Gértner in ihren griinen Hosen und Ja-
cken. Ich sehe sie von meinem Schreibtisch aus gegeniiber oder
wenn ich hier {iber das Stephanus-Geléande laufe, um z. B. im Ermnst-
Berend-Haus Mittag zu essen.

Oder auch bei uns im Garten rund um unsere Hauser in der Al-
bertinenstrafle. Ein tolles Team, das das Gras zwischen den Steinen
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auf dem Wegentfernt, damit es sie nicht {iberwuchert, das die Pflan-
zen behutsam aus den Beeten nimmt, die fruchtbare Erde verteilt
und sie dann vorsichtig wieder einpflanzt. Ein tolles Team, das die
Beete sorgfiltig wassert und die trockenen Zweige aus den Biischen
entfernt. Und alles mit Spafichen und Lachen und Pausen und Wie-
der-Weitermachen. Experten und Expertinnen fiir die Gartengestal-
tung!

Viele Arbeiten schaffen wir nur im Team gut, machen nur im
Team Freude. Das ist auch so fiir Gott, auch darin sind wir Ebenbil-
der Gottes, von Beginn der Schopfung an.

Und in den Worten, die wir eben gehort haben, erfahren wir et-
was von Gottes Team. Das ist ja so schwer zu denken fiir uns. Gott
ist eine oder einer, Gott ist vielfaltig, zugleich Vater, Sohn und heili-
ge Geistkraft.

Wir erleben Gott als Vater und Mutter, schopferisch und behii-
tend, als Jesus, der als Mensch mit uns gelebt hat, als heilige Geist-
kraft, die uns erfiillt und ermutigt.

Seit Jahrtausenden haben Menschen versucht, dieses Geheimnis
zu erklaren, wer und wie Gott ist, haben definiert und erklart, sich
dartiiber furchtbar gestritten, sich getrennt, sogar Kriege deswegen
gefiihrt ...

Die Menschen, die die biblischen Texte geschrieben haben, ge-
hen da ganz unbefangen mit um. Gott ist die Fiille, Fiille schopferi-
scher Kraft, Lebendigkeit, Weisheit, Liebe. Und die Weisheit, die So-
phia, gehort untrennbar dazu.

Auch die Schopfungsgeschichte erzahlt ja, dass die Geistkraft
Gottes iiber den Wassern schwebte. Sie schwebt als Taube tiber Jesus
bei seiner Taufe, sie erfiillt an Pfingsten alle, die versammelt sind.

Und Paulus sagt: Wir verkiinden Weisheit. Aber nicht die Weis-
heit dieser Welt oder ihrer Machthaber ... Vielmehr verkiinden wir
das Geheimnis der verborgenen Weisheit Gottes (1. Kor 2,6-8).

Und dann beginnt ein zweiter Teil, da geht es nicht mehr ums
Erinnern: Da werden wir direkt angesprochen, wie seit Jahrhunder-
ten die Menschen durch diese Texte angesprochen werden.

,Nun, Tochter und Sohne, hort auf mich’ ruft die Weisheit.

Und weiter: ,Gliicklich konnen sich alle schatzen, die auf
meinen Wegen gehen.’
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So redet auch Jesus, der mit der Weisheit getaufte und erfiillte, in
den sogenannten Seligpreisungen. Es geht nicht um geheimes Wis-
sen, das Menschen erst angesammelt haben, wenn sie alt geworden
sind. Es geht um Lebens-Weisheit, die fiir uns alle gedacht ist. Und
den Weg hat Jesus beschrieben und er ist ihn selbst gegangen:

Den Weg zu den Armen, Gefangenen, den Gefliichteten, den
Friedlosen, den Ausgestofienen. Den Weg, den die Mehrheit der
Menschen zu seinen Lebzeiten brutal abgebrochen hat, als sie ihn
gekreuzigt haben. Den Weg, der dennoch weiter ging, durch den
Tod hindurch.

Die Weisheit ruft:

33 Hort auf die Ermahnungen und werdet weise; gebt nicht auf!
3¢ Gliicklich kénnen sich alle schiatzen, die auf mich horen,

die Tag fiir Tag meine Tiiren bewachen und meine

Tiirpfosten hiiten.

35 Denn wer mich findet, so ruft die Weisheit,

,hat Leben gefunden

und wird von der Ewigen Freude erhalten.’

Was fiir ein Versprechen: Freude wie zu Beginn der Schopfung im
Team Gottes mit der Weisheit. — Aber damit endet der Predigttext
leider nicht, sondern:

36 Wer mich verfehlt, fiigt sich selbst Gewalt zu.
Alle, die mich hassen, lieben den Tod,
heifdt es zum Schluss.

Das sind keine Drohungen. Das sind zwei niichterne Feststellungen:
Wenn wir die Weisheit nicht finden, sondern verfehlen, fiigen wir
uns selbst Gewalt zu. Und statt das Liebeswerben der Weisheit zu
erhoren, werden wir zu Geliebten des Todes.

Wir haben heute zu Beginn ausfiihrlich mit der Weisheit zuriick-
geschaut an den Beginn der Erde und wir schauen mit ihr in die Zu-
kunft.

In diesen Tagen wird viel erinnert. Und es sind schmerzhafte Er-
innerungen: 80 Jahre Ende des Krieges, Befreiung von der Naziherr-
schaft, Befreiung der Menschen in den Konzentrationslagern.

Auch viele von IThnen werden schmerzhafte Gefiihle und Bilder
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erinnern: An die Schrecken des Krieges, an Angst, Zerstorung, Hun-
ger.

Ich selbst bin ein Nachkriegskind, aber der Krieg war ganz ge-
genwartig. Mein Vater war schwer verletzt, ein sogenannter Kriegs-
versehrter, er hatte viele Angst: Angst, allein zu sein, Angst, dass
uns Kindern etwas passiert, Angst vor ,den Russen’.

Niemand von den Erwachsenen um mich herum, auch meine El-
tern nicht, haben erzahlt, wie das fiir sie war: Als Kind und Jugend-
liche in der Nazizeit, als junger Mensch vom ersten Tag bis kurz vor
dem Ende als Soldat im Krieg, als junge BDM-Leiterin, der der ganze
Lebensinhalt zerbrach ...

Und wenn ich nicht mutige junge Geschichts- und Religionsleh-
rer gehabt hétte, ware ich verzweifelt, weil ich spiirte, dass so viel
zerbrochenen Hoffnungen, so viel furchtbare Erfahrungen, so viel
Schuldgefiihle durch das Schweigen zugedeckt wurden.

Nur wenn wir erinnern, was gut war — wie es die Sophia tut —
und wo wir gelitten haben oder verfehlt haben, wie sie es nennt —
koénnen wir den Weg Jesu und damit das Leben finden. Jede und
jeder einzelne von uns — und wir als Gesellschaft in Deutschland
und Europa. Ja, im Grunde auf der ganzen Erde.

Die Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa hat zum Ge-
denken an das Ende des Krieges vor 80 Jahren gesagt: ,Europa hat
zwar eine gemeinsame Geschichte, aber keine gemeinsamen Erinne-
rungen.’ Die eigenen Geschichten, die das personliche Leben pra-
gen, werden in keinem Geschichtsbuch erinnert und vor Vergessen-
gehen und Verdrangung bewahrt ...

Erinnerungen ... werden erzdhlt, geteilt, gedeutet, konnen ver-
binden und spalten. Erinnerungen kdnnen verséhnen, wenn sie als
unbequeme Erinnerungen nicht Einheitlichkeit, sondern gegenseiti-
gen Respekt einfordern, um Ambivalenzen auszuhalten und anzu-
erkennen ...

Die Verweigerung des Rechts auf die eigene Erinnerung und die
fehlende Aufarbeitung der Vergangenheit bereiten den Boden fiir
neue Ungerechtigkeiten in der Gegenwart ...

Die Erinnerung an den 8. Mai 1945 ist eine Erinnerung des Wi-
derstehens: gegen die Banalisierung von Schuld, gegen die Relati-
vierung der Menschenrechte, gegen den Zynismus der Freund-und-
Feind-Logiken.
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Frieden ist nach biblisch-evangelischem Verstdndnis verkniipft
mit dem Eintreten fiir gerechte Verhiltnisse, in denen Gewalt be-
nannt wird, ohne sie zu vergelten und Konflikte nicht unterdriickt,
sondern bearbeitet werden ... Dafiir braucht es den Willen, die An-
liegen der anderen zu verstehen und eine Kultur des Vertrauens zu
schaffen, in welcher offen gesprochen werden kann und Versoh-
nung moglich wird.

Ich finde, das sind Ermahnungen fiir die Zukunft, wie sie von
der Weisheit gesprochen sein konnten.

Ich war gestern den ganzen Tag mit einer Gruppe von Frauen
aus der Ukraine, aus Russland und aus Deutschland zusammen.
Wir treffen uns regelmafliig. Eine Frage, die uns gestellt wurde, war,
was wir angesichts des Krieges und des politischen Chaos zurzeit
fiihlen. Die Antworten waren fast bei allen gleich: Erschopfung,
Grauen, Angst, Hilflosigkeit, Schmerz, Mitgefiihl, Emporung, Angst
vor Schwarz-Weifs Logik, Nicht-Gehort werden — aber auch: Verant-
wortung und Druck, etwas zu tun.

Eine zweite Frage war, was uns Sorgen macht: Wir sorgen uns,
dass es nach einem moglichen Waffenstillstand oder gar Kriegsende
nicht um das Schicksal der Frauen, der Kinder, der Verwundeten in
der Ukraine, auch in Russland, und auch der Menschen, die nach
Deutschland gefliichtet sind, gehen wird! Sondern um die Interes-
sen derer, die danach eine Deal machen konnen.

Eine Frau aus Russland sagte, dass ihr am meisten Sorgen macht,
dass es immer mehr Menschen in ihrem Land gibt, die das Schwarze
weifd nennen und das Weifle schwarz. Mit anderen Worten: die
Wahrheit verdrehen, das Gegenteil von Weisheit. Und nicht nur in
Russland.

Sowohl die Frauen aus Russland, von denen eine fliechen musste,
weil sie zu acht Jahren Haft wegen politischer Tatigkeit verurteilt
wurde, als auch die Frauen aus der Ukraine sagten, dass sie Sorgen
haben, ihr Land zu verlieren, nicht mehr zuriickgehen zu konnen,
nicht nachhause zu konnen, nie mehr ihre Eltern und Freundinnen
besuchen zu kdnnen, sei es in Russland oder den besetzten Gebieten
der Ukraine.

Und eine dritte Frage war, was uns wichtig ist: Wir alle hoffen,
dass das Toten endlich endet. Viele sagten: Wichtig ist, dass ich die
Hoffnung und den Glauben nicht verliere, dass ich in meine Heimat
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fahren kann, dass weltweit die Werte der Menschlichkeit siegen,
dass wir uns nicht allein fiihlen, sondern Gemeinschaft erleben, dass
wir alles tun, was wir konnen und so weit die Kréfte reichen — trotz
Erschopfung, Angst und Hilflosigkeit.

Die Weisheit hat uns an das kraftvolle, liebevolle, frohliche, spie-
lerische, weise durchdachte Miteinander erinnert, aus dem unsere
Schopfung entstanden ist — und an die Freude, die beide, Gott und
die Weisheit, daran und an den Menschen hatten.

Diese Schopfung ist aus den Fugen geraten. Wir zerstren sie
Tag fiir Tag — und Gewalt, Hass, Tod bestimmen das Leben vieler
Menschen. — Deswegen erinnere ich nochmal an den Ruf:

32 Nun, Tochter und Sohne, hort auf mich:
Gliicklich konnen sich alle schéatzen,

die auf meinen Wegen gehen.

33 Hort auf die Ermahnungen und

werdet weise; gebt nicht auf!

Das erhoffe ich fiir uns alle, ob im Gebet, durch grofie und kleine
Schritte auf dem Weg Jesu: gebt nicht auf!

Und das erhoffe ich fiir all die kleinen Sophias und Noahs, die
im letzten Jahr geboren wurden, zusammen mit Kindern und Ju-
gendlichen: Gebt nicht auf, geht auf den Wegen der Weisheit, der
Gerechtigkeit, des Friedens, den Weg zu den Armen, Gefangenen,
den Gefliichteten, den Friedlosen, den Ausgestofienen. Gebt nicht
auf! | Amen
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,Schwarz bin ich, doch schon”
(Hoheslied 1,5)

Vom Streit in der Bibel um die Fremden und das Fremde

(Vortrag auf der Konferenz , Vorurteile, Feindbilder und Rassismus
als Herausforderung der Friedensarbeit”, Karlsruhe 2022)!

Thomas Nauerth

Biblisches zum Einstieg in eine Tagung, einerseits ein Klassiker, an-
dererseits vielleicht doch ein alter Zopf? Vielleicht insgeheim beglei-
tet von der leisen Skepsis, was soll das alte Buch denn hier, ist der
Abstand zur Gegenwart nicht doch ein bisschen arg weit? Ich
mochte daher nicht nur ein paar Texte in Erinnerung rufen, viel-
leicht auch neu beleuchten, sondern werde auch noch etwas Grund-
satzliches zu diesem alten Buch Bibel sagen, das helfen kann die zi-
tierten Texte besser zu verstehen. Aufserdem wird dadurch deutlich,
warum ich der Meinung bin, dass die Bibel noch immer, und gerade
bei unserem Thema als Buch der Orientierung dienen kann.

1. Eine Frau widerspricht
und die Bibel bewahrt ihren Widerspruch

Sollte selbst die heilige Schrift Vorurteile haben? Nun, zumindest
die Menschen, die uns in der heiligen Schrift begegnen, waren in der
Regel nicht ganz durchgehend heilige Menschen. Sie hatten ihre da-
maligen kulturellen, also Zeit, landes- bzw. ortstypischen Vorur-
teile. ,Aus Nazareth? Kann von dort etwas Gutes kommen?” (Joh
1,46)

1 Textquelle | Thomas NAUERTH: , Schwarz bin ich, doch schén” (Hoheslied 1,5).
Vom Streit in der Bibel um die Fremden und das Fremde. — Vortrag auf der
Herbstkonferenz von Church and Peace, DMFK, VB und MFB ,, Vorurteile, Feind-
bilder und Rassismus als Herausforderung der Friedensarbeit”, Karlsruhe 2022.
https://www.church-and-peace.org/wp-content/uploads/2023/02/1-Vortrag-Tho
mas-Nauerth.pdf

342



So klingt auch in Hohelied 1,5, wenn man den Satz so iibersetzt,
wie in der Einheitsiibersetzung?, noch recht deutlich an, dass hier
gegen etwas gesprochen wird, gegen ein Vorurteil schwarzen Men-
schen gegeniiber: , Schwarz bin ich, doch schon.”

Ein groles Wunder der Bibel, immer wieder zu finden, und doch
oft schwer zu bemerken, ist die schlichte Tatsache, dass solche Posi-
tionen, Positionen von Minderheiten, die sich gegen herrschende
Vorurteile stellen, in diesem Buch laut werden, hier ihre Stimme,
ihre bleibende Stimme und damit ihr bleibendes Recht erhalten —
gegen alle kulturelle Geldufigkeit. Das ist wahrlich nicht wenig.
Normalerweise bekommen Minderheiten in den offiziellen heiligen
Schriften ihrer Gesellschaft kaum je Stimmrecht. Die Bibel ist da an-
ders.

Wer aber bekommt nun genau Stimmrecht in diesem Buch? Wer
spricht da eigentlich in diesen Liebesliedern? Eine erste interessante
Beobachtung: es ist eine Frau, die hier Stimmrecht bekommt. Denn
eine Frauenstimme spricht und singt von ihrem Geliebten — und von
ihrer Liebe3 ,,O, dass er mich trankte mit Kiissen seines Mundes /
deine Liebe ist stifSer als Wein / der Duft deiner Salben ist stis” (H1d
1,2.3a). Die neugierige Frage dréangt sich auf, welche Frau horen wir
hier? Nicht nur das Adjektiv ,schwarz” ist fiir die Beantwortung
dieser Frage wichtig, sondern vor allem die Besonderheit, dass diese
Frau sich an die Tochter Jerusalems wendet, sich von diesen Téch-
temn abgrenzt: ,,Schwarz bin, doch schon, ihr Tochter Jerusalems!”

Welche Frau konnte in so einem Gegensatz zu Tochtern Jerusa-

2 Ein Blick in andere Ubersetzungen zeigt, dass haufig das verbindende hebrai-
sche Partikel mit , und“ {ibersetzt wird (Elberfelder Ubersetzung [,Schwarz bin
ich und doch anmutig”]; Luther Ubersetzung 2017 [,,Ich bin schwarz und gar lieb-
lich“]; Ziircher Ubersetzung [,,Dunkel bin ich und anmutig”]; Bibel in Gerechter
Sprache [,,Schwarz bin ich und schén”]). Der Verdacht liegt nahe, dass man be-
wusst nicht mit ,,aber” iibersetzen wollte, um nicht zu suggerieren, hier muss
sich jemand gegen rassistische Vorurteile verteidigen. Doch der Kontext zeigt
eindeutig, hier verteidigt sich jemand!

3 Es ,steht die Frau offenkundig im Mittelpunkt, ihre Lieder eréffnen und be-
schlieflen die Sammlung, von ihr geht die Initiative zur Liebe aus. Manche Aus-
leger nehmen daher an, dass es sich um einen Monolog der Frau handele, in dem
die Rede des Geliebten zitiert wird.” (Martin ROSEL, Bibelkunde des Alten Testa-
ments. Die kanonischen und apokryphen Schriften. Mit Lerniibersichten von
Dirk Schwiderski, Gottingen 10., veranderte Auflage 2018).
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lems stehen? Auf diese neugierige Frage gibt es moglicherweise tat-
sachlich eine sehr konkrete Antwort, zumindest, wenn man das Ho-
helied im Gesamt der heutigen Bibel liest.

Immer schon ist aufgefallen, dass von Konig Salomo an nicht we-
nigen Stellen im Hohelied die Rede ist, es beginnt ja gleich mit der
Uberschrift Hld 1,1, in der der Name Salomo fillt. Die Ubersetzung
von Hld 1,1 ist schwierig, es geht wohl um ,, Zueignung an Salomo,
der hier als Empfanger der [...] Komposition gekennzeichnet
werde”. Man hat diese Salomobeziige und Anspielungen in der Re-
gel aber nicht ernst genommen, sondern als literarisches Stilmittel
(,,Konigstravestie”) angesehen. Wenn man sie dagegen ernst nimmt,
dann muss man fast zwangsldufig an die Notiz iiber Salomos
fremde Frau aus Agypten denken: ,Salomo verschwigerte sich mit
dem Pharao, dem Ko6nig von Agypten. Er nahm eine Tochter des
Pharao zur Frau und brachte sie in die Davidstadt, bis er sein Haus,
das Haus des HERRN und die Mauern rings um Jerusalem vollendet
hatte.” (1Kon 3,1).

Wenn Salomo eine dgyptische Prinzessin zur Frau hatte, konnte
es nicht sein, dass wir hier im Hohelied ihre Stimme horen? ,,In der
Eroffnungsszene des Hohelieds horen wir die Stimme einer Frau,
die sich nach der liebenden Begegnung mit einem Konig sehnt.”¢
Bereits in der Eroffnung heifit es: ,,Der Konig fiihrt mich in seine

450 F. CRUSEMANN: ,, ... fiir Salomo“? Salomo und die Interpretation des Hohen-
liedes, in: F. L. Hossfeld, Hg., Das Manna fallt auch heute noch. Beitrdage zur Ge-
schichte und Theologie des Alten, Ersten Testaments [HBS 44], Freiburg i.Br.
2004, S. 141-157; zitiert nach Tobias HANER, ,, Salomo und das Lied der Lieder.
Die Uberschrift des Hoheliedes in kanonisch-intertextueller Perspektive. In: BN
NF 172 (2017) 1342.25 A 63.

5 Dichter immerhin haben, unbeirrt von wissenschaftlicher Exegese, des tfteren
ein Zwiegespréach zwischen Salomo und seiner fremden Frau gesehen, vgl. ,O
Sulamith! das Reich ist mein Erbe, // Die Lande sind mir unterténig, // Bin tiber
Juda und Israel Kénig — // Doch liebst du mich nicht, so welk ich und sterbe.”
(Heinrich Heine). In der Theologiegeschichte waren es u.a. der syrische Theologe
Theodor von Mopsuestia (350-428), der das Hohelied als Salomos Verteidigung
seiner Liebe zur dgyptischen Prinzessin verstand und der humanistische Theo-
loge Sebastian Castellio (1515-1563), der dariiber mit Calvin in Streit geriet und
aus Genf ausgewiesen wurde ...

6 Ludger SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Das Hohelied - ein Rétsellied. In: Egbert
Ballhorn/Georg Steins/Regina Wildgruber/Uta Zwingenberger (Hg.), 73 Ouvertii-
ren. Die Buchanfiinge der Bibel und ihre Botschaft, Giitersloh 2018, S.278-285.283.

344



Gemacher. Jauchzen lasst uns, deiner uns freuen, / deine Liebe hoher
rithmen als Wein. / Dich liebt man zu Recht.” (Hld 1,4). Auch die
Abgrenzung von den , Tochtern Jerusalems” wiirde sich auf diese
Weise ganz natiirlich erklaren.

Eine dgyptische Prinzessin als entscheidende Protagonistin des
Hohelieds, das wiirde auch gut zum literarischen Profil der Frau
passen, deren Stimme wir in diesen Liedern immer wieder verneh-
men. Sehr treffend wird sie umschrieben als eine

,selbstbewusste Geliebte, die ihrem Freund geistreich und ero-
tisch, neckend und herausfordernd begegnet [...] dieser Schul-
ammit sind Stil und Strukturen poetischer Sprache nicht fremd:
Sie wechselt spielerisch zwischen unterschiedlichen Tonlagen,
wendet Gleichnisse und Metaphern erhellend und verdunkelnd
an, weifd Parallelismen, Assonanz, Reim und Alliteration, Wie-
derholung, Wortspiel und Doppeldeutigkeit kunstvoll einzuset-
zen.””

Eine hochgebildete dgyptische Prinzessin ware in der Tat eine solche
,selbstbewusste und geistreiche Geliebte’, zugleich wiirde damit
aber auch das Hohelied zu einem spannenden, dramatischen theo-
politischen Statement. Denn die Heirat des Salomo mit einer agyp-
tischen Prinzessin, einer fremden Frau also, wird nicht immer so
neutral erzdhlt wie in 1 Kon 3. In 1 Kon 11 heifst es:

,, Konig Salomo liebte neben der Tochter des Pharao noch viele
andere ausldandische Frauen: Moabiterinnen, Ammoniterinnen,
Edomiterinnen, Sidonierinnen, Hetiterinnen. Es waren Frauen
aus den Volkern, von denen der HERR den Israeliten gesagt hatte:
Ihr diirft nicht zu ihnen gehen und sie diirfen nicht zu euch kom-
men; denn sie wiirden euer Herz ihren Goéttern zuwenden.”

(1 Kon 11,1-2)

Die Liebe zu fremden Frauen als Siinde des Konigs: die Autoren,

7 Efrat GAL-ED, Wer war Sulamith? Uber die Geliebte im Hohenlied. In: H. J.
Simm (Hg.), Aspekte der Bibel. Themen, Figuren, Motive, Freiburg 2017, S. 233-
241.235.
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Redaktoren des Konigsbuches (es werden Theologen gewesen sein, vor
allem aber werden es Minner gewesen sein!) haben ganz massive Vor-
urteile gegen jegliche Frauen fremder Herkunft, fremder Religion
und fremder Hautfarbe. Auch einem Kénig gegentiber kennen sie in
ihren Vorurteilen keine Riicksicht, fithlen sie sich in ihren Vorurtei-
len doch durch die Heilige Schrift, durch Gott selbst bestarkt.

Genau das also, was in 1 Kon 11 aus religiosen Griinden verur-
teilt wird, die Liebe zwischen Kénig und fremder Frau, wird im Ho-
hen Lied gefeiert.! Das Hohelied wiére so gelesen unmittelbarer Wi-
derspruch zum religiosen Urteil der Redaktoren durch genau die
Personen, die dort Anlass der religiosen Kritik sind. Eine Frau, und
dann auch noch eine solche Frau, erhebt in der Heiligen Schrift ihre
Stimme und widerspricht. Man kann sich schwer vorstellen, wie
skandal6s das einmal gewesen sein muss, denn die Redaktoren von
1 Koén 11 sind wahrlich nicht die einzigen, die sich iiber fremde
Frauen erregen und echauffieren.

2. Angst vor und Vorurteile iiber fremde Frauen

Das Thema ,fremde Frauen” gehort zu den Themen, die quer durch
das Alte Testament immer wieder fiir starke Emotionen gesorgt ha-
ben. Jede Religion hat verstandliche Sorgen um die Weitergabe ihrer
Traditionen; in jeder Religion gibt es daher starke Kréfte, die massiv
auf Abgrenzung setzen, und immer wieder geht es dabei leider vor
allem um, oder besser gegen die Frauen: ,Als Esau vierzig Jahre alt
war, nahm er Judit, die Tochter des Hetiters Beeri, und Basemat, die
Tochter des Hetiters Elon, zu Frauen. Sie wurden fiir Isaak und Re-
bekka Anlass zu bitterem Gram.” (Gen 26,34-35)° Deswegen muss in

8 Damit soll weder gesagt sein, dass das Hohelied urspriinglich fiir genau diesen
Zweck entstanden ist, noch dass es nicht auch noch andere Bedeutungsdimensi-
onen umfasst. Aber im heutigen kanonischen Kontext des Alten Testament ist
diese theopolitische Sinnlinie m.E. sehr klar und sehr bedeutend.

9 Das Buch Genesis (Gen) ist das 1. Buch Mose, es folgen Exodus (Ex), Leviticus
(Lev), Numeri (Num) und als fiinftes Buch Mose das Deuteronomium (Dtn).
Diese fiinf Biicher Mose werden im Judentum bis heute als Tora (auf deutsch
, Weisung”, nicht Gesetz!) bezeichnet. Wenn es von Jesus in Lukas 24,27 heift,
,er legte ihnen dar, ausgehend von Mose und allen Propheten, was in der gesam-
ten Schrift iiber ihn geschrieben steht”, dann ist mit , Mose” genau diese Tora,
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Gen 27 Jakob den Segen bekommen, zumindest in den Augen Re-
bekkas.

Die Erzidhler in 1 Kon 13, die Salomo wegen seiner Heiraten ab-
werten, berufen sich auf ein explizites Wort Gottes. Dieses Wort fin-
det sich in Dtn 7,1-3:

,Wenn der Herr, dein Gott, dich in das Land gefiihrt hat, in das
du jetzt hineinziehst, um es in Besitz zu nehmen [...] dann sollst
du [...] keinen Vertrag mit ihnen schlieflen, sie nicht verschonen
und dich nicht mit ihnen verschwégern. Deine Tochter gib nicht
seinem Sohn und nimm seine Tochter nicht fiir deinen Sohn!"

Die Ausstrahlung dieser Verse aus dem Buch Deuteronomium sind
enorm. Im Buch Esra, Kapitel 9 wird beispielsweise direkt auf Din 7
Bezug genommen:

S0 hat sich der heilige Same mit den Volkern der Lander ver-
mischt und die Obersten und Beamten waren bei diesem Treu-
bruch die Ersten. Als ich das horte, zerriss ich mein Gewand und
meinen Mantel; ich raufte mir die Haare und den Bart und setzte
mich erschiittert nieder [...]jetzt, unser Gott, was sollen wir nach
alldem sagen? Wir haben ja deine Gebote verlassen. Du hast
durch deine Diener, die Propheten, geboten: Das Land, in das ihr
kommt, um es in Besitz zu nehmen, ist ein beflecktes Land; denn
die Volker der Lander haben es befleckt; in ihrer Unreinheit ha-
ben sie es mit ihren Graueltaten erfiillt, vom einen Ende bis zum
andern. Darum diirft ihr eure Tochter nicht ihren Séhnen als Frauen
geben, noch diirft ihr ihre Tochter fiir eure Séhne nehmen.”

also die flinf Biicher Mose (oder eben Genesis, Exodus, Leviticus, Numeri und
Deuteronomium) gemeint. , Propheten” ist Bezeichnung des zweiten Teils der
hebraischen Bibel, ab dem Buch Josua werden die Biicher, die wir Geschichtsbii-
cher nennen, in jiidischer Tradition bis heuteals , vordere Propheten” bezeichnet,
die eigentlichen Prophetenbiicher heiflen , hintere Propheten”. Eine kinderleich-
te dreiteilige Struktur dessen, was wir Altes Testament nennen: ,, Es muss alles
erfiillt werden, was von mir geschrieben steht im Gesetz des Mose und in den
Propheten und Psalmen” (Lk 24,44). , Psalmen” ist die Uberschrift fiir alle Biicher,
in denen existentielle Probleme verhandelt werden, in unseren Bibeln oft als
,, Weisheitsbiicher” bezeichnet.
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Im Buch Nehemia, in dhnlicher Zeit spielend wie das Buch Esra,
wird unter ausdriicklichem Verweis auf Salomos Siinde, namlich
die Liebe zur dgyptischen Prinzessin, dann zur Tat geschritten:

,Damals sah ich auch Juden, die Frauen von Aschdod, Ammon
und Moab geheiratet hatten. Die Hélfte ihrer Kinder redete in der
Sprache von Aschdod oder in der Sprache eines der anderen Vol-
ker, konnten aber nicht mehr Jiidisch. Ich machte ihnen Vor-
wiirfe und verfluchte sie. Einige von ihnen schlug ich und packte
sie bei den Haaren. Ich beschwor sie bei Gott: Ihr diirft eure Toch-
ter nicht ihren Sohnen geben noch ihre Tochter zu Frauen fiir eure
Sohne oder fiir euch selbst nehmen. Hat sich nicht wegen solcher
Frauen Salomo, der Konig Israels, versiindigt? Unter den vielen
Volkern gab es keinen Konig wie ihn. Er wurde von seinem Gott
geliebt; darum hatte ihn Gott zum Konig iiber ganz Israel ge-
macht. Aber selbst ihn haben die fremden Frauen zur Siinde ver-
tiihrt. Undjetzt hort man von euch, dass ihr genau dieselbe Untat
begeht und unserem Gott die Treue brecht, indem ihr fremde
Frauen heiratet.” (aus Neh 13)

Man muss diese hasslichen, brutalen fremden- und frauenfeindli-
chen Texte vor Augen haben, wenn man das Hohelied liest. Erst
dann kann man sich wundern und freuen {iiber diesen poetischen
Widerspruch gegen alle religiosen mannlichen Ideologen der Ab-
grenzung und Reinheit. Das Hohelied ist ein Lied fiir das Recht auf
Liebe {iber alle ethnischen Grenzen hinweg und ein Lied fiir die
Schonheit iiber alle Hautfarben hinweg. Ein hohes Lied gegen tief
sitzende héssliche Vorurteile. Und wenn man das Hohelied fertig
gelesen hat, kann man gleich weiterbléttern, auch das Buch Ruth ist
heute vor dem Hintergrund dieser fremden und frauenfeindlichen
Texte zu lesen. Erst dann versteht man, was es bedeutet, wenn am
Ende des Buches Ruth erzahlt wird, dass eine Moabiterin zur Ahn-
frau des grofsen Konigs David wird ...!

3. Die Bibel ein Buch der Widerspriiche?

An dieser Stelle ist allerdings ein kleiner grundsatzlicher Exkurs no-
tig. Die Bibel erscheint, wenn man das Hohelied mit den gerade zi-
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tierten Texten zusammen bringt, als ein zutiefst widerspriichliches
Buch. Die Frage dréngt sich auf, was sollen wir mit so einem Buch
anfangen? Steht alles drin und das Gegenteil steht auch noch drin?
Warum hat man solche widerlichen Textstiicke wie Dtn 7,1-3; Neh
13 etc. nicht langst rausgekiirzt. Warum nicht eine Auswahlbibel, so
unter dem Slogan, zu dem, was gerade angesagt ist, hier die besten
biblischen Zitate?

Die Bibel selbst, die Menschen, die die Bibel redaktionell verant-
wortet haben, vielleicht auch der heilige Geist selbst, denken da be-
merkenswert anders. Das menschlich allzu Ubliche, die allzu-
menschlichen, insbesondere die allzu mannlichen Vorurteile, die ge-
sellschaftlich {iblichen Einstellungen und Normen, all dies gelegent-
lich auch noch flott {ibertragen aufs Gottesbild hin; all dies wird ge-
rade nicht gestrichen. Aber man (oder auch frau?) setzt sich damit
auseinander, es wird dariiber gestritten. Die Bibel ist insofern nicht
widerspriichlich, sie widerspricht sich selbst nur bewusst sehr hef-
tig. Anders formuliert, die Bibel ist zu verstehen als leidenschaftli-
ches Streitgespréach.

Da aber genau liegt fiir uns der Gewinn der Bibel, wir finden in
ihr nicht einfach Texte, die uns bestétigen, sondern eine ungemein
spannende Auseinandersetzung {iber Fragen, die uns bleibend an-
gehen. Es sind vor allem die zwei zentralen Fragen, wer ist ER, diese
gottliche Stimme aus der Wiiste und was bedeutet Beziehung zu
ihm fiir uns und unser Handeln? Und zwar fiirs Handeln in allen
Lebensbereichen, fiir unser Verhalten zu den Fremden, zu den
Frauen, zur Gewalt usw. usw. Kein Vorurteil, kein Feindbild, kein
Rassismus, nichts wurde dabei einfach gestrichen, nichts geglattet.
Das macht die Bibel ehrlich. Sie ist kein Buch der Widerspriiche, sie
bearbeitet unsere Widerspriiche und Vorurteile!

Sie bearbeitet diese Widerspriiche auf ihre eigene Art und Weise.
Ihr zentrales Mittel des Widerspruches sind (Gegen-)geschichten,
vor allem Geschichten von Erzvitern und Erzmiittern, seltener auch
Geschichten von Propheten'® und Kénigen!!. Die Menschen der

10 Zum Beispiel in 2 K&n 6,8-23, vgl. zu dieser Erzdhlung Thomas NAUERTH, Die
Geschichten werden sich noch wundern — Christliche Anthropologie aus frie-
denstheologischer Perspektive. In: forum religion (4/2005), S.39-41.

11 Vgl. dazu Thomas NAUERTH, Die Hoffnung aber ist weiblich. Beobachtungen
zum Thema , Gewalt tiberwinden” in den Samuelbiichern. In: Christenlehre —
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Bibel waren iiberzeugt, dass die , Grundgestalt der Erfahrungsver-
mittlung, die den Ablauf der Zeiten und die Distanz der Individuen
iiberwindet, [...] die Erzahlung” ist.”2 Sie hatten diese Uberzeugung
allerdings niemals so ausgedriickt, sie hétten dazu lieber auch eine
Geschichte erzahlt ...!"3

4. Liebe und Hass und die Frage, wer hat recht
(Genesis / 1. Mose 34)

Am schockierendsten unter den vielen fremdenfeindlichen Texten
der Abgrenzung ist mit Sicherheit Dtn 7,1-3. Denn hier scheint doch
Gott selbst harte, héssliche Trennung und Abgrenzung zu fordern.
Ist Dtn 7,1-3 etwa keine giiltige Gottesrede?

Uns mag es schwer fallen, mit solcher Frage umzugehen. Den
Streitenden im Alten Testament dagegen {iberhaupt nicht. Im heuti-
gen biblischen Buchzusammenhang ist Dtn 7,1-3 lange schon in
Frage gestellt, bevor der Leser, die Leserin den Text zu lesen be-
kommt, jedenfalls, wenn man die Tora liest, wie man ein Buch nor-
malerweise liest: von vorne an. Bevor man Buch Deuteronomium
kommt, muss man als Leser, als Leserin sich zunachst durchs Buch
Genesis, dem ersten Buch der Tora, hindurch lesen. Dabei lemnt man
so einiges im Umgang mit dem Fremden und mit den Fremden, man
lernt auch viel iiber den Umgang mit eigenen Vorurteilen {ibers
Fremde.

Religionsunterricht — Praxis 54 (2001), S. 8-11

2 Hans ZIRKER, Lesarten von Gott und Welt. Kleine Theologie religioser Verstan-
digung. Diisseldorf 1979, S. 138f. Vgl. dazu Thomas NAUERTH, Bibel als Ge-
schichte lesen! In: Egbert Ballhorn / Georg Steins / Regina Wildgruber / Uta Zwin-
genberger (Hg.), 73 Ouvertiiren. Die Buchanfiange der Bibel und ihre Botschaft,
Giitersloh 2018, S. 232-239.

13 In unserer modernen Welt antworten hdchstens noch Schriftsteller auf sachli-
che Fragen mit einer Geschichte, vgl. die Erzahlung ,Der Schriftsteller” von
Bertold Brecht unter http://www.fachdidaktik-ein-ecke.de/9_Diagnose_Bewer
tung/klausur_brecht_der_schriftsteller.htm | Vgl. ansonsten Thomas NAUERTH,
Vom Land der Berichte und Nachrichten und vom Land der Geschichten. In: Bi-
bel heute 207 (3/2016), S. 7 (online unter: https://www .bibelunddidaktik.uni-osn
abrueck.de/warum-erzaehlt-mir-die-bibel-geschichten-und-sagt-mir-nicht-die
-wahrheit/)
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Beispielhaft fiir solches Lernen ist die Erzdhlung Gen 34, eine Ge-
schichte, die wohl nur selten bepredigt wird. Erzvater Jakob ist mit
seiner Familie grade wieder in Kanaan angekommen und Dina,
seine Tochter, geht spazieren, um sich unter den Tochtern des Lan-
des umzusehen. So beginnt die Geschichte. Wie es so kommt im
fremden Land, Dina will sehen und sie wird gesehen. 34,2 heifit es
kurz und knapp: ,,Da sah Sichem sie, der Sohn des Hewiters Hamor,
des Fiirsten des Landes; und er nahm sie und legte sich zu ihr und
tat ihr Gewalt an.”

,Gewalt antun”, diese Formulierung ist natiirlich, man ahnt es,
bereits eine knifflige Ubersetzungsfrage, nicht ganz unabhéngig von
den leitenden Vorurteilen der Ubersetzer... Wie auch immer iiber-
setzt, der Tatbestand ist klar: der fremdstammige und fremdgléau-
bige Hewiter Sichem schléft mit Dina, der Tochter Jakobs, der spéter
bekanntlich Israel genannt werden wird. Ein Skandal! So denken in
der Tat einige Verse spiter die Sohne Jakobs: es , fiihlten sich die
Manner gekrankt und wurden sehr zornig, weil er eine Schandtat in
Israel veriibt hatte”. Méanner sind gekrankt durch die Affire einer
Frau, wie die Frau dariiber denkt, dazu keine Frage, keine Informa-
tion. Doch die ,,Schandtat” hat sich bereits entscheidend verandert,
denn auf den Vers 2, wo vom Beischlaf des Sichem erzahlt wurde,
folgt folgende Aussage:

,Und seine Seele hing an Dina, der Tochter Jakobs, und er liebte
das Madchen und redete zum Herzen des Madchens.”

Man beachte die Intensitat der Gefiihle, die hier zum Ausdruck
kommt, die Seele hingt, zum Herzen wird geredet, ach die Liebe!
Diese Liebe ist so grof3, dass Sichem die Sache in Ordnung bringen
will: ,,Und Sichem sagte zu seinem Vater Hamor: Nimm mir dieses
Madchen zur Frau!”

So gehen die beiden also zu Jakob und zu seiner Sippe. Der Ver-
liebte selbst sagt: , Legt mir sehr viel auf als Heiratsgeld und als Ge-
schenk, ich will es geben, so wie ihr es mir sagt; nur gebt mir das
Madchen zur Frau!” Wiedergutmachung also, in welcher Hohe auch
immer. Der Vater des Sichem aber setzt sehr grundlegend an, und
hier ist deutlich ein Anklang an Formulierungen aus Deuterono-
mium 7 zu horen:
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,Mein Sohn Sichem - seine Seele hingt an eurer Tochter. Gebt
sie ihm doch zur Frau, und verschwégert euch mit uns: gebt uns
eure Tochter, und nehmt euch unsere Tochter; und bleibt bei uns
wohnen, und das Land soll {(offen) vor euch liegen! Bleibt, ver-
kehrt darin, und macht euch darin ansassig!”

Natiirlich ist nicht allzu verwunderlich, dass ein Hewiter, ein Frem-
der, sich gegen die Abgrenzungs- und Volkskorperreinhaltungsvor-
schriften von Dtn 7 stellt. Eben so wenig verwunderlich ist, dass die
Sohne Jakobs sich nicht nur gekréankt fithlen, sondern auf Rache sin-
nen. Vor allem die S6hne Simeon und Levi. Es kommt zu einem
Blutbad, Hamor und Sichem, und ihre ganze Stadt werden erschla-
gen, Dina, wie man ménnlich gerne sagt, wird , befreit”. Und Jakob?
Jakob ist drgerlich. Die eigentliche Erzdhlung endet, literarisch un-
gemein modern, mit folgendem Dialog als offener Schluf3:

,Da sagte Jakob zu Simeon und Levi: Ihr habt mich ins Ungliick
gebracht, indem ihr mich stinkend macht bei den Bewohnern des
Landes, bei den Kanaanitern und bei den Perisitern. Ich aber bin
ein geringes Hauflein. Wenn sie sich gegen mich versammeln,
werden sie mich schlagen, und ich werde vernichtet, ich und
mein Haus. Sie aber sagten: Durfte er unsere Schwester wie eine
Hure behandeln?”

Mit solch offenen Diskussionen am offenen Ende bekommt man
eine Leserschaft ins Gesprach! Wobei im heutigen Bibeltext die fiir
die gesamte Genesis verantwortlichen Redaktoren noch zwei Hin-
weise geben, die m.E. eine etwas eindeutigere Antwort erlauben.
Zundchst greift zu Beginn von Gen 35 Gott selbst ein und gebietet
Jakob den Aufbruch nach Bethel. Jakob verbindet diesen Aufbruch
dann mit dem Befehl an sein Haus: ,,Schafft die fremden Gotter weg,
die in eurer Mitte sind, reinigt euch”. Daraufhin ergeht ein ,Gottes-
schrecken” {iber alle umliegenden Orte, sodass der Abzug gelingt
und Jakobs Sippe nicht vernichtet wird, wie er befiirchtet hatte. Ich
glaube, man kann dies lesen als einen kleinen Hinweis darauf, wie
man Konflikte mit fremden und fremdglaubigen Menschen auch 16-
sen kann: ,Schafft die fremden Gotter weg, die in eurer Mitte sind”.
Die fremden Gotter, nicht die fremden Menschen sollen wegge-
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schafft werden. Das ist noch nicht ganz unsere Haltung zu interreli-
gidser Gemeinschaft, Solidaritat und Dialog, aber ein grofer Schritt
in die richtige Richtung. Das Genesisbuch hat aber noch einen Hin-
weis, wie wir uns zu entscheiden haben, ob wir Jakobiner sein sollen
oder Simeonisten und Levianer. In Gen 49 wird erzdhlt vom Ab-
schiedssegen des Jakob an seine S6hne. Da heifit es in 49,5 und 6:

,Die Briider Simeon und Levi, Werkzeuge der Gewalttat sind
ihre Waffen. Meine Seele komme nicht in ihren geheimen Rat,
meine Ehre vereinige sich nicht mit ihrer Versammlung! Denn in
ihrem Zorn erschlugen sie [...]”

Das ist eindeutig. Gewalt ist in den Augen des Jakob/Israel in kei-
nem Fall eine richtige Losung. Die Briider, die durchaus im Sinne
von Dtn 7 agiert haben, werden von Jakob nicht gesegnet, sondern
verstoflen.

5. Des Mannes Angste in der Fremde
(Gen 12,10-20)

Jakob kann sich diesen Widerspruch gegen Dtn 7 leisten oder anders
formuliert, die Erzahler der Genesis konnen es sich mit der Stimme
Jakobs leisten, weil im alten Israel, wie in vielen frithen Gesellschaf-
ten, die grundlegende Lebensorientierung iiber das Verhalten, die
Normen der Alten lief, tiber die Erzvater. Die Alten waren die Richt-
schnur, deren Wort galt. Das ist heute bekanntlich etwas anders ...

Deswegen sind die Geschichten iiber Abraham, Isaak und Jakob
in der Genesis keineswegs irgendwie sentimentale Folklore aus un-
bestimmter Friihzeit, sondern politisch hochbrisante theologische
Lehrgeschichten.*

So auch ist die kleine Erzdhlung in Gen 12,10-20 zu lesen. Abra-
ham hat in Gen 12 bekanntlich grofie Verheifsungen bekommen, viel
Segen, viele Nachkommen und dieses Land fiir seine Nachkommen,

und er selbst soll zum Segen werden: ,in dir sollen gesegnet werden
alle Geschlechter der Erde”.

14 Vgl. dazu auch die Thesen unter https://www.bibelunddidaktik.uni-osnabru
eck.de/thesen-zur-abrahamfigur-und-zu-den-abrahamerzaehlungen/?cn-reload
ed=1.
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In 12,10 aber heifit es, ,es entstand eine Hungersnot im Land”.
Von den grofien Verheiffungen zuriick in den kargen Alltag. Abram
zieht nach Agypten hinab, ,,um dort als Fremder zu leben, denn die
Hungersnot lag schwer auf dem Land.” Was hat man, wenn man in
die Fremde zieht? Zwei Dinge sind da immer mit im Spiel: Angst
und Vorurteile. Kann man diesen Fremden irgendwie trauen? Auch
Abram hat seine ganz speziellen Befiirchtungen, er spricht sie seiner
Frau Sara gegeniiber offen aus:

,,Siehe doch, ich weif3, dass du eine Frau von schonem Aussehen
bist; und es wird geschehen, wenn die Agypter dich sehen, wer-
den sie sagen: Sie ist seine Frau. Dann werden sie mich erschla-
gen und dich leben lassen.”

Der Slogan, die Fremden nehmen uns unsere Frauen weg, nichts
Neues unter der Sonne, wiirde der Prediger Kohelet sagen, man
schlage nach bei Thilo Sarrazin. Immerhin, die Losung, die der
angstliche Abram im Sinn hat, die hat Originalitat: ,Sage doch, du
seist meine Schwester, damit es mir gut geht um deinetwillen und
meine Seele deinetwegen am Leben bleibt!” Uberleben auf Kosten
der Frau, und Uberleben muss er ja, er soll ja zum Segen werden fiir
alle Geschlechter der Erde. Wie hitte Abram auch auf die Idee kom-
men sollen, damit wére auch seine Frau mitgemeint? — Er wird dies
schnell lernen. Zunédchst aber kommt alles, wie gedacht,

,,die Frau wurde in das Haus des Pharao geholt. Und er tat Ab-
ram ihretwegen Gutes; und er bekam Schafe und Rinder und
Esel, Knechte und Mégde, Eselinnen und Kamele.”

Doch einer spielt nicht mit in diesem miesen, mannlichen Angst-
spiel. Denn dann wird iiberraschend erzéhlt:

Der HERR aber schlug den Pharao und sein Haus mit grofsen Pla-
gen um Sarais willen, der Frau Abrams. Da lief der Pharao Abram
rufen und sagte: Was hast du mir da angetan! Warum hast du
mir nicht mitgeteilt, dass sie deine Frau ist? [...] Und nun siehe,
da ist deine Frau, nimm sie und geh! Und der Pharao entbot sei-
netwegen Ménner, die geleiteten ihn und seine Frau und alles,
was er hatte.
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Gleich zweifach hat Abram hier zu lernen. Der fremde Herrscher ist
kein Wiistling, sondern ein Mann von Anstand und Ehre. Und seine
Frau Sara ist kein Objekt, sondermn in den Augen Gottes ein Subjekt,
das genau wie Abram unter dem Schutz und wachsamen Auge Got-
tes steht.

6. Der Hebammen Spiel
mit den Vorurteilen des Pharao

Es gibt eine kleine Erzdhlung im Alten Testament, wo nicht nur auf
Vorurteile angespielt wird, sondern wo mit Vorurteilen listig ge-
spielt wird. Es geht um Vorurteile gegeniiber Fremden im Land,
man kennt das bis heute reichlich. Das Land ist diesmal Agypten,
die Fremden sind die Hebréer. Das Volk von Agypten und der Ko-
nig von Agypten haben Angst. Daher der brutale Befehl:

,,Zu den hebrdischen Hebammen — die eine hiefs Schifra, die an-
dere Pua - sagte der Konig von Agypten: Wenn ihr den Hebrée-
rinnen Geburtshilfe leistet, dann achtet auf das Geschlecht! Ist es
ein Knabe, so lasst ihn sterben! Ist es ein Madchen, dann kann es
am Leben bleiben.” (Ex 1,15-16)

Die Ménner sollen also weg, die Frauen konnen bleiben, die sind
harmlos. Vielleicht schon das erste Vorurteil dieser kleinen Erzah-
lung, denn Schifra und Pua waren zwar auch Frauen, aber keines-
wegs harmlos. ,Die Hebammen aber fiirchteten Gott und taten
nicht, was ihnen der Kénig von Agypten gesagt hatte, sondern lie-
Ben die Kinder am Leben.” (Ex 1,17). Es ist das erste Mal in der Bibel,
dass offener Ungehorsam gegen konigliche Befehle vorkommt, dass
von zivilem Rettungswiderstand gesprochen wird — und dies in ei-
ner Erzdhlung iiber Frauen! Damit hatte der Kénig nun wirklich
nicht gerechnet. Er lasst die beiden rufen, er fragt sie direkt: , Warum
tut ihr das und lasst die Kinder am Leben?” Die Antwort auf diese
Frage entscheidet {iber Tod und Leben. Die Angst vor solchen Fra-
gen haben viele und sie halt viele ab von Aktionen rettenden Wider-
stands. Es zeigt sich hier aber, Schifra und Pua sind nicht nur mutig,
sie sind auch redegewandt, listig, dreist und sie wissen, dass es jetzt
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auf jedes Wort ankommt: , Die hebrédischen Frauen sind nicht wie
die dgyptischen, denn sie sind voller Leben. Bevor die Hebamme zu
ihnen kommt, haben sie schon geboren.” (Ex 1,19) Die Einheitsiiber-
setzung, auch viele andere Ubersetzungen iibersetzen an dieser
spannenden Stelle leider ungenau. Der Satz ,,denn sie sind voller Le-
ben” ist eine hiibsche Umschreibung eines anstdffigen hebrdischen
Ausdrucks, einer klar rassistischen Uberzeugung. Die Ziircher Bibel
iibersetzt schon genauer: ,Sie gebiren wie die Tiere.” Martin Buber
und Franz Rosenzweig aber iibersetzen noch genauer: ,tierlebig sind
sie ja”. Die Fremden als Tiere zu sehen, und mit Tieren zu verglei-
chen ist ein rassistischer Klassiker bis heute. Das ist natiirlich weder
die Uberzeugung der Hebammen noch ist das die Uberzeugung des
biblischen Erzahlers, sondern das ist exakt der Rassismus des Pha-
rao, der ihn sich fiirchten liasst vor den Hebrdern. Die Hebammen
sprechen streng adressatenorientiert, wie sollte der Konig ihnen da
nicht glauben, ist es doch seine tiefste Uberzeugung und Furcht, die
er da hort.

Die biblische Geschichte ist noch nicht zu Ende. Sie setzt noch
einen drauf:

,Und Gott Lief§ es den Hebammen gut gehen [...] und weil die
Hebammen Gott fiirchteten, gab er auch ihnen Nachkommen.”

Wieder ist die Ubersetzung zu schwach, im ersten Teil ist Luther
2017 besser:

,Darum tat Gott den Hebammen Gutes.”

Gott hat also seine Freude an den trickreichen, widerstandigen, un-
verschamten und todesmutigen Hebammen. Er tut ihnen Gutes.
Und er gibt ihnen Nachkommen; im Hebrdischen heifst es: ,er
machte ihnen Hauser”. Keine Hauser aus Stein, sondern Hauser als
Geschlechter, als Sippen. Schifra und Pua sollen zu Ahnmdittern is-
raelitischer Geschlechter werden, zu Ahnmiittern aller S6hne und
Tochter Abrahams, die Leben retten im Widerstand gegen die Pha-
raonen dieser Welt. Starker kann nicht ausgedriickt werden, wie
sehr das Handeln der beiden vorbildhaft, beispielgebend, gottge-
wollt ist. Erst durch ihre Tat wird die Befreiung aus Agypten, der
Exodus iiberhaupt moglich.
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7. ,ich sah dein Angesicht, als sdhe ich Gottes Angesicht”
(Gen 33,10)

Vom Buch Exodus zuriick in die Genesis, zuriick zu Jakob und zu
seinem Bruder Esau. Esau war derjenige, der die fremden Frauen
liebte und aufgrund des miditterlichen Ratschlusses damit den véter-
lichen Segen verspielte (Gen 26,34.35; Gen 27). Jakob bekommt den
vaterlichen Segen, er muss vor Esau fliehen, erlebt aufregende
Abenteuer, gewinnt das Herz einer Frau, bekommt noch eine
zweite, wird reich und flieht schliefSlich mit seiner Familie aus dem
fremden Land, dem er nicht so recht traut. Der Herr des fremden
Landes ist mal wieder freundlicher als Jakob sich das vorstellen
konnte (Gen 31), aber dann droht die Begegnung mit Esau, dem be-
trogenen Bruder (Gen 32/33). Jakob hat grofSe und sehr berechtigte
Angst und unternimmt einige taktische Winkelziige, um seine Haut
zu retten. Er versucht es mit Geschenken und mit einer Teilung sei-
ner Sippe (,, Wenn Esau die eine schlagt, hab ich immer noch die an-
dere”). Zum Schluss dann, das Herz tief in der Hose versunken,
schickt er alle Frauen und Kinder vor und bleibt alleine zuriick. Erst
nach einem néchtlichen Ringen und Kampf mit dem geheimnis-
vollsten Fremden der Bibel (Gen 32,23-33), leicht angeschlagen und
hinkend, hat er endlich Mut. Er stellt sich an die Spitze seiner Sippe
und hinkt Esau entgegen. Mit grofien Erstaunen erlebt er, sein Bru-
der Esau ist grofimiitig und hat ein grofles Herz, Jakob ist {iberwal-
tigt: ,ich sah dein Angesicht, als sdhe ich Gottes Angesicht, und du
hast mich freundlich angesehen.” (Gen 33,10)

Die Jakob-Esau Geschichte scheint eine herzergreifende Famili-
engeschichte von Versohnung und Vergebung zu sein, und so auch
wird sie haufig gepredigt. Doch der Text ist tiefgriindiger. Aufmer-
ken lasst bereits, dass die Begegnung der Briider eingeleitet wird mit
dem Satz ,Jakob sandte Boten vor sich her zu seinem Bruder Esau
nach Seir, in das Gebiet von Edom” (Gen 32,4). Esau wohnt in Edom,
Esau heif$t auch Edom, wie bereits in Gen 25,30 mit einer Anekdote
gleich zu Beginn der Brudergeschichte erklart wird. Esau = Edom,
das ist eine Formel, die die Jakoberzihlungen politisch brisant
macht, eine Formel, die die Familiengeschichte zu einer narrativen
Gegenerzdhlung gegen direkte gottliche Hassrede werden lasst.
Denn Edom war ein Nachbarkonigreich Israels, im Gebiet des heu-
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tigen Jordanien, es sperrte nach dem Exodus den Weg nach Kanaan
zu, Edom fiihrte viele Kriege mit Israel und Juda, und nach der Er-
oberung Jerusalems durch die Babylonier im Jahr 587 v. Chr. nutz-
ten die Edomiter die Schwéache Judas aus. Edom war Erzfeind und
der Hass auf Edom tont durch die Schriften der Propheten:

,, Ich hab eine Kunde vernommen vom HERRN, ein Bote ist unter
die Volker gesandt: Sammelt euch und kommt her wider Edom;
macht euch auf zum Kampf! Denn siehe, ich will dich gering ma-
chen unter den Voélkern und verachtet unter den Menschen. Also
soll Edom wiist werden, dass alle, die voriibergehen, sich entset-
zen und spotten iiber alle seine Plagen. Gleichwie Sodom und
Gomorra samt ihren Nachbarn zerstért wurden, spricht der
HERR, so soll auch dort niemand wohnen noch ein Mensch darin
hausen. (Jeremia 49,14-18%)

Die Botschaft der Genesis widerspricht diesem Gotteswort auf raffi-
nierte erzdhlerische Weise. Lesend erfahren wir: Edom ist Bruder,
Edom ist grofimiitiger als wir denken konnten. Sohn und Tochter
des Jakob, erinnert euch, euer Ahnherr hat es erfahren: ,,ich sah dein
Angesicht, als sdhe ich Gottes Angesicht, und du hast mich freund-
lich angesehen.”

8. Alles von deinem Gott geschaffen,
alles von deinem Gott geliebt

Das Menschen Vorurteile haben, ist menschlich.

Die biblische Uberlieferung setzt dem nicht nur eine Fiille von
Lerngeschichten entgegen, sondern drei theologische Grundiiber-
zeugungen — und einen Auftrag.

Diese Grundiiberzeugungen stiitzen sich vor allem auf die ersten
elf Kapitel des Genesisbuches.

Die Schopfungsgeschichten, mit denen die Genesis beginnt, kl&-
ren grundsétzlich die Frage der Herrschaft und zeigen, wer der
wahre Konig dieser Welt ist: ,Dem Herm gehort die Erde und was
sie erfiillt, / der Erdkreis und seine Bewohner.” (Psalm 24,1) Die
Hebammen Schifra und Pua handeln aus dieser Uberzeugung her-
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aus. Geklart wird auch die grundsitzliche Gleichheit von Mann und
Frau: ,,Gott schuf also den Menschen als sein Abbild; als [...] Mann
und Frau” (Gen 1,26). Aus dieser Uberzeugung heraus wird in Gen
12,10-20 erzéhlt, und Abram muss es mithsam lernen ... Diese hdu-
fig Urgeschichte genannten Erzdhlungen und Genealogien {iber
Weltschopfung und Weltwerdung zeichnen zudem ein Bild engster
Zusammengehorigkeit aller ,Sippenverbande der Sohne Noachs”:
,Von ihnen zweigten sich nach der Flut die Volker der Erde ab.”
(Gen 10,32) — Daher gilt:

— Grundiiberzeugung 1: alle und alles ist von Deinem Gott erschaf-
fen;

- Grundiberzeugung 2: alle und alles ist von Deinem Gott geliebt,
auch die Feinde, und sie sind oft menschlicher als du glauben
konntest;

—  Grundiberzeugung 3: alle sind und alles ist mit Dir verwandt (die
Genealogien der Urgeschichte der Genesis zeigen dies, und
Esau lehrt es uns erneut) — und auch daher der Auftrag:

Du aber, Nachfolger, Nachfolgerin des Abraham und der Sara, denke
daran, vergiss es nie: Segen sollt ihr sein!

Dies sollte geniigen, um auch heute einen guten Weg des Friedens
durch eine Welt von Vorurteilen zu finden!
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ANHANG

Kleine Zeittafel

Geschichte des Lebens auf dem Planeten Erde

Vor ca. 4 Milliarden Jahren:

Vor 2,5 Milliarden Jahren:
Vor ca. 1 Milliarden Jahre:

Vor ca. 500 Millionen Jahren:

Seit ca. 300 Millionen Jahren:

Vor 65 Millionen Jahren:

Vor ca. 7 Millionen Jahren:

Vor 3,6 Millionen Jahren:
Vor ca. 3 Millionen Jahren:

Vor ca. 2 Millionen Jahren:
Seit ca. 300.000 Jahren:

Erstes Leben (Bakterien seit

3,5 Milliarden Jahren)
Cyanobakterien mit Photosynthese
photosynthetisch aktive Mehrzeller
,Urformen aller heute noch lebenden
Tierstdamme’ tauchen auf (Kambrium)
Entwicklung der Sdugetiere (zunéchst
nachtaktiv)

Ende der Saurier; Sdugetiere konnen
jetzt den Tagraum betreten
Scheideweg unter den Primaten, der
in einer Linie hin zu unserer Spezies
(Mensch) fiihrt

Spuren aufrecht gehender
,Vormenschen’ (Australopithecus?)
(Stein-)Werkzeugherstellung der
neuen Gattung homo’

homo erectus; Feuergebrauch

homo sapiens, wie er uns bekannt ist.

»Zivilisation” — spite kulturelle Evolution des Menschen

Vor ca. 12 Jahrtausenden:

Vor ca. 6 Jahrtausenden:
Vor ca. 5,5 Jahrtausenden:

In Vorderasien bereits:

Einsetzen der Prozesse von Sesshaft-
werdung und landwirtschaftlicher
Transformation (nicht deckungsgleich)
Erste Stadtstaaten in Mesopotamien
Erfindung der Schrift (s. Keilschrift in
Uruk); das Programm ,Krieg’ wird ff
Grundsaule der auf Herrschaft, Be-
sitz & Raub basierenden Staatsmatrix
Beginn der Bronzezeit (Bedeutung
fiir Gerateherstellung, bes. Waffen)
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Vor 4,3 Jahrtausenden (ff):
(2300 vor Chr.)

Vor ca. 3200 Jahren:
(1200 vor Chr.)

Grofsreich Akkad; Beginn d. Bliitezeit
Babylons; Assyrer (archédologische
Spuren am mittleren Tigris)

Beginn der Eisenzeit im Nahen Osten
(neue Stufe der Waffenproduktion).

Biblische Zeiten — Geschichte Israels

1550 - 1000 vor Chr.

ca. 1400 vor Chr.

1219 vor Chr.

ca. 1000 — 926 vor Chr.

926 — 722 vor Chr.

9. Jahrhundert vor Chr.

8. — 7. Jahrhundert vor Chr.
722 vor Chr.
701 vor Chr.

7. Jahrhundert vor Chr.

626 — 539 vor Chr.
622 vor Chr.
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Vorgeschichte Israels. Zeit der vorstaat-
lichen Stammesgesellschaften; ange-
nommene ,Landnahme’ (13./12. Jh.)
Agypten: Beleg fiir den Gottesnamen
,JHWH’ (Kontext: Nomadengruppe,
unter Amenophis III.)

Israel-Stele des Merenptah (Agypten):
Name einer Volksgruppe in Paléstina
Friihgeschichte Israels. Einsetzen der
staatlich verfassten Gesellschaften
(Saul — David - Salomo)

Konigreiche Juda (Stidreich, Jerusalem)
und Israel (Nordreich)

Mésa“-Stele: 7000 Menschen in Israel
wurden Opfer einer ,Vemichtungs-
weihe’ fiir Moabs Staatsgottheit
Beginn der theologischen Buch-
Produktion in Israel und Juda
Eroberung Samarias durch die
Assyrer: Ende des Nordreichs Israel
Belagerung Jerusalems (Stidreich)
durch den Assyrerkdnig Sanherib
(Annahme). Eine deuteronomistische
Theologenschule redigiert ,Landnah-
metexte’ extrem kriegerisch, ggfs. mit
assyrischen Vorlagen; u. a. Bann =ra-
dikale Ausrottung (Propaganda gegen
den Synkretismus und fiir den eigenen
Gott, der grofier ist als der assyrische)
Babylonische Zeit

,Kultreform” des Konigs Joschija
(639-609) von Juda: Neuentdeckung’
des Bundesbuches; Kultzentralisie-
rung; Reinigung von ,Fremdkulten’
(so: 2. Buch der Kénige, Kap. 22-23)



598/597 vor Chr.

587/586 vor Chr.

539 — 333 vor Chr.
539 v. Chr.

520 - 515 vor Chr.

ca. 445 - 433 vor Chr.

333/300 - 63 vor Chr.
Ab ca. 250 vor Chr.

168 vor Chr.

167 — 164 vor Chr.
163 - 63 v. Chr.

63 vor Chr. — 135 nach Chr.
66 —73 nach Chr.

ca. 100 nach Chr.

132 — 135 nach Chr.

Seit dem 1. Jahrhundert n.Chr.

Erste Einnahme Jerusalems durch
die Babylonier (ein Teil der Ober-
schicht muss bereits ins Exil)
Eroberung Jerusalems durch Baby-
lons Militar (auch Zerstérung des
,Salomonischen Tempels’; Exilzeit)

Persische Zeit

Erlass des Perserkonigs Kyros II

(s. Buch Esra: Erlaubnis zur Riick-
kehr aus dem babylonischen Exil;
Anweisung zum Tempelneubau)
Wiederaufbau und Einweihung des
Tempels (viel spater —ab 21 vor Chr.
unter Herodes, dem Klientelkénig
Roms - grundlegend umgestaltet)
Nehemia: Statthalter von Juda

Hellenistische Zeit

Die Thora wird in Alexandria ins
Griechische iibersetzt

Religionsedikt des Seleukidenkénigs
Antiochus IV. (Verbot der jidischen
Religion)

Makkabéeraufstand, Tempelweihe
Makkabaer und Hasmonaer

Paliistina unter romischer Herrschaft
Judischer Krieg (im Jahr 70 n. Chr.:
Zerstorung des ,zweiten Tempels’ zu
Jerusalem / Ende des Priesterkultes)
Hebraische Bibel: anerkannt ist ein
dreiteiliger Kanon aus: Thora,
Propheten und Schriften
Bar-Kochba-Aufstand gegen die
Romer (er endet mit Tod oder
Versklavung eines Grof3teils der
jlidischen Bevolkerung).

Maf3geblich wird fiir zwei Jahrtau-
sende das ,rabbinische Judentum’,
welches die Hebraische Bibel unter
z. T. starken ,pazifistischen Neigun-
gen’ auslegt.
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Peter Biirger (geb. 1961 im Sauerland): Theologe (Studienorte Bonn, Pader-
born, Tiibingen) & examinierter Krankenpfleger / langjdhrige Berufstatig-
keit in der psycho-sozialen Begleitung; seit 2003 freier Publizist. 2016 Teil-
nehmer der Internationalen Konferenz ,, Nonviolence and Just Peace” (Rom).
— Bearbeiter der Reihe , Kirche und Weltkrieg” (https://www.kircheundwelt
krieg. wordpress.com/) sowie der von ihm konzipierten Editionsprojekte
,, Tolstoi-Friedensbibliothek” (www.tolstoi-friedensbibliothek.de) und ,,Scha-
lom-Bibliothek: Pazifisten & Antimilitaristinnen aus jiidischen Familien” (Www.
schalom-bibliothek.org). — Bertha von Suttner-Preis 2006 fiir die Studien zu
Krieg und Massenkultur (u.a. ,Napalm am Morgen” 2004, ,Kino der
Angst” 2005 / 2007, ,,Bildermaschine fiir den Krieg” 2007); Rottendorf-Preis
2016 fiir die Erforschung und Vermittlung niederdeutscher Literatur. — Mit-
gliedschaften: Solidarische Kirche im Rheinland; Internationaler Versdh-
nungsbund (deutsche Sektion); Internationale katholische Friedensbewe-
gung pax christi (ab 1980, als Kriegsdienstverweigerer); DFG-VK; VVN-
BdA; Okumenisches Institut fiir Friedenstheologie; IPPNW (ausgebildet in
einem Gesundheitsberuf). — Als Herausgeber hat er zuletzt vorgelegt: Leo
N. Tolstoi. Begegnung mit dem Judentum. Briefe und andere Zeugnisse des
Dichters, nebst Darstellungen von jiidischen Zeitgenossen (Tolstoi-Frie-
densbibliothek 2025); ,Gott fiir uns alle”. Beitrdge zur Geschichte der Eslo-
her Juden, Band II (zus. m. Hans Jiirgen Rade, 2025); Gustav Landauer: Ab-
schaffung des Kriegs durch Selbstbestimmung. Ausgewahlte Texte 1895-
1919 (zus. m. Jan Rolletschek); ,,Sei von den Schiilern Aarons”. Ein Lesebuch
iiber die Friedensliebe der Rabbiner (2026); Umdenkschrift I/Il zum Evange-
lischen Diskurs iiber Krieg und Frieden (2 Bde., 2026); Gewalt und Kriegsthe-
ologie in der Hebriischen Bibel. Ein Lesebuch der Schalom-Bibliothek (2026).

apl. Prof. Dr. Klara Butting (*1959 Wittingen); sie leitet das Zentrum fiir bib-
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und von einer neueren Kultur der Spiritualitdt mitgepragt” (https://de.wi-
kiped ia.org/wiki/Klara_Butting | 08.06.2026).

Friedrich Erich Dobberahn, geb. 28.03.1950 in Diisseldorf, vh., ist promo-
vierter Orientalist (Dr. phil.) und Theologe (Dr. theol.). Er amtierte 1982-1985
und 1993-1997 als ev. Gemeindepfarrer in Wuppertal; 1983-1985 beriet er als
Kreissynodalbeauftragter Wehr-/Kriegsdienstverweigerer und begleitete sie
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im Ruhestand und widmet sich vor allem dem Schreiben von Biichemn. Da-
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leachi [2011] und Amos [2021]), die Sozialgeschichte des alten Israel (gleich-
namiges Buch 2006) und die Ethik des Alten Testaments (Der Weg zum Le-
ben. Ethik des Alten Testaments, 2017).
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Komposition der Jakoberzahlungen. Auf der Suche nach der Endgestalt des
Genesisbuches” (Frankfurt 1997). | Als Herausgeber u. a.: Handbibliothek
Friedenstheologie (Digitaledition, 2004); Walter Wink: Verwandlung der
Maichte (2014, zus. mit G. Steins); John Dear: Ein Mensch des Friedens und
der Gewaltfreiheit werden (2018); John Dear: Gewaltfrei leben (2019); Was
ist Friedenstheologie? Ein Lesebuch (2020).

Rabbinerin Orna Pilz, Reformrabbinerin mit Abschluss an der HUC in Jeru-
salem, Mitglied von , Rabbis for Human Rights*, Bibliotherapeutin am Shal-
vata Mental Health Center, Schriftstellerin und Leiterin von Schreibwerk-
statten, Herausgeberin des Buches: ,,In the Beginning, She Birthed: Reestab-
lishing the Centrality of Birth”. Ihre im vorliegenden Lesebuch dargebotene
Auslegung zu 2. Mose 1,1 - 6,1 erschien zuerst am 05.01.2024 im Newsletter
der ,Rabbis for Human Rights’. (https://www.bibelunddidaktik.uni-osnabru
eck.de/das-menschliche-im-anderen-das-menschliche-in-uns-gedanken-zu-
paraschat-schemot/).

Dr. Ruth Poser war beteiligt an den Ubersetzungsarbeiten fiir das Projekt
,,Bibel in gerechter Sprache”; Autorin mit dem Forschungsschwerpunkt Al-
tes Testament. Thre Forschungsarbeit , Das Ezechielbuch als Trauma-Litera-
tur” wurde im Sommersemester 2011 als Dissertation am Fachbereich Evan-
gelische Theologie der Philipps-Universitat Marburg angenommen und er-
schien 2012 im Brill-Verlag. Auszeichnung mit dem Hanna-Jursch-Preis
(2012). — Intermetzugang zu einem Vortrag zum Buch Ezechiel (2025): https://
www.youtube.com/watch?v=_mpNqVsPkso | Die drei Textausziige im vor-
liegenden Lesebuch sind alle folgendem Aufsatz entnommen: Ruth POSER:
Eine Frage der Lesart. Gewalt in biblischen Texten. In: forum erwachsenen-
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bildung 03/2012. Macht, Gewalt und Bildung. Bielefeld 2012, S. 21-25. DOI:
10.3278/FEB1203W021 [Open Access; unter der, CC BY-SA —Lizenz”: https://
creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/deed.de].

Salomé Richir-Haldemann (MA in Theology and Peace Studies) ,koordi-
niert die Kampagne StopArmut (StopPauvreté), den Schweizer Zweig des
Micha-Netzwerks. In ihrer Freizeit ist sie Co-Moderatorin des Blogs von Ser-
vir Ensemble, einer franzdsisch-schweizerischen Vereinigung, die die um-
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nonitische Weltkonferenz. Zu Hause genieft sie das Leben mit ihrem Part-
ner, zwei sehr netten Teenagern und einer eher anstrengenden Katze”
(https://www.church-and-peace.org/ueber-uns-deu/vorstand-deu/).

Franz Segbers (geb. 1949), Dr. theol,, em. Prof. fiir Sozialethik am Fachbe-
reich evangelische Theologie, Universitat Marburg, alt-katholischer Theo-
loge. —,,1969 Studium der katholischen und evangelischen Theologie, der
Erziehungswissenschaften und der Sozialwissenschaften an der Universitat
Miinster / Westfalen; 1978 Mitarbeiter in der Arbeitsstelle fiir Betriebsseel-
sorge in Frankfurt / Hochst; 1985 Promotion zum Dr. theol. an der Universi-
tat Wiirzburg, Thema: ,Streik und Aussperrung sind nicht gleichzusetzen.
Eine sozialethische Bewertung’, Koln 1986; 1986 alt-katholischer Gemeinde-
pfarrer in Heidelberg; 1988-2002 Dozent fiir Theologie und Sozialethik an
der Evangelischen Sozialakademie Friedewald; 1999 Habilitation zum
Thema: ,Die Hausordnung der Tora. Biblische Impulse fiir eine theologische
Wirtschaftsethik’, Berufung zum Privatdozent fiir Sozialethik in Marburg;
2002/2011 Referent fiir Ethik und Sozialpolitik im Diakonischen Werk in
Hessen und Nassau, Mitbegriinder der Hessischen Sozialforen; 2004 Beru-
fung zum apl. Professor fiir Sozialethik am Fachbereich Evangelische Theo-
logie an der Philipps-Universitdt in Marburg; 2005/2006 Vorsitzender der
Liga der Freien Wohlfahrtsverbénde in Rheinland-Pfalz; 2008 Gastprofessur
am Aglipay Theological Seminary, Urdaneta, Pangasinan und St. Paul’s
Theological Seminary, Guimaras, Philippinen, seitdem regelmafsig auf den
Philippinen; 2010/2012 Sprecher der Landesarmutskonferenz in Rheinland-
Pfalz; 2014 Emeritierung” (https://www.franz-segbers.de).

Egon Spiegel, Prof. Dr. Prof. h.c,, Diplomtheologe, Diplompolitologe, aus-
gebildeter Pastoralreferent, Advisory Professor am UNESCO-Lehrstuhl fiir
Friedenswissenschaft der Nanjing University, Nanjing/China, bis 2022 Inha-
ber des Lehrstuhls fiir Praktische Theologie der Universitdt Vechta, zuvor
Professor fiir Religionspddagogik an der TU Dresden, Wissenschaftlicher
Assistent an der Universitat Minster, Wissenschaftlicher Mitarbeiter an der
RWTH Aachen, Lehrbeauftragter an den Universititen Koln, Giesen, Sie-
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gen; zahlreiche theologische und friedenswissenschaftliche Veroffentlichun-
gen, aktiv in internationalen friedenswissenschaftlichen Netzwerken. — Eine
Neuauflage in der edition pace | Egon Spiegel: Gewaltverzicht. Grundlagen
einer biblischen Friedenstheologie. Dritte Auflage. (= edition pace | Regal:
Pazifismus der frithen Kirche 3). Norderstedt: BoD 2024. (ISBN: 978-3-7693-
2404-4; 412 Seiten; 15,99 €). — Zudem: ,,In den Spiegel schauen. Friedenswis-
senschaftliche Perspektiven fiir das 21. Jahrhundert. Ein Lesebuch. Nor-
derstedt 2022 (ISBN: 978-3-7562-2081-6); Pazifismus — Ein Grundriss. Ham-
burg 2026 (ISBN: 978-3-6963-9380-9).

Anja Vollendorf, Pfarrerin in der Ev. Gesamtkirchengemeinde Herbom-
Mittenaar-Siegbach und stellvertretende Dekanin im Dekanat an der Dill;
seit 2025 Vorsitzende des europaischen dkumenischen friedenskirchlichen
Netzwerkes Church and Peace und seit 2021 Mitglied des Laurentiuskon-
vents e.V. — ,Anja Vollendorf (Jahrgang 1965) stammt gebiirtig aus Wedel /
Holstein. Nach ihrem Abitur hat sie ein Diakonisches Jahr in der evangeli-
schen Kirchengemeinde zu Grofiflottbek, Hamburg, absolviert, um fiir sich
heraus zu finden, ob ihr das Berufsziel Pfarrerin liegt. Wegweisend waren
ihr die Studienorte Bethel und Marburg. Die landeskirchlich obligatorische
Wartezeit verbrachte sie als Gruppenbetreuerin in einem Internat und star-
tete danach ihren kirchlichen Werdegang: 1994 war sie Vikarin am Gemein-
samen Kirchenzentrum Meschede (Hochsauerland), 1997 wurde sie Pfarre-
rin im Landesverband der Evangelischen Frauenhilfe in Westfalen (Soest),
1998 folgte die Ordination, 2002 wurde sie Pfarrerin in Bochum Eppendorf-
Goldhamme und 2014 ging sie als Friedensfachkraft fiir das Hilfswerk ,Brot
fiir die Welt” nach Bukavu in die Demokratische Republik Kongo. — 2017
wurde sie Kirchenritin im Dezemat Okumene der Evangelischen Kirche im
Rheinland (EKiR). Von 2021 bis Ende 2023 war sie in der Stabsstelle Seel-
sorge im Verein fiir Innere Mission in Bremen tdtig” (https://ev-dill.de/de
kanat/stellv-dekanin).

Marie-Noélle von der Recke (Jahrgang 1952, M. A. M.Div) hat Anglistik und
Theologie im Associated Mennonite Biblical Seminary in Elkhart, Indiana in
den USA und Paris studiert. Sie war 1977-1985 Dozentin an der europaéi-
schen mennonitischen Bibelschule Bienenberg in Liestal, Schweiz, titig. Sie
hat 1985-2013 im 6kumenischen européischen friedenskirchlichen Netzwerk
von Church and Peace in verschiedenen Funktionen, zuletzt als Generalsek-
retarin, mitgearbeitet. Bei Konferenzen und Sitzungen war sie als Dolmet-
scherin tédtig und tibersetzt Biicher und Artikel ins Franzosische. Sie ist Mit-
glied des Laurentiuskonvents und der Mennonitengemeinde in Frankfurt.
Sie lebt mit ihrem Mann Ernst in der Laufdorfer Niederlassung des Lauren-
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Barbel Wartenberg-Potter {ibernahm als wiirttembergische Pfarrerin wich-
tige okumenische Aufgaben: Ab 1980 leitete sie im Okumenischen Rat der
Kirchen die Abteilung ,Frau in Kirche und Gesellschaft”, lehrte und war
Universitatspfarrerin ab 1985 an der University of the West Indies in Kings-
ton/Jamaica. 1991 ging sie in die Wiirttembergische Landeskirche zuriick,
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Friedensbotschaften der Hebraischen Bibel

Textauswahl fiir eine friedenstheologische Bibellektiire —
unter Einschluss von Stellen zur ,Hausordnung der Tora"

A. Tora (Die Fiinf Biicher Mose)

Genesis (1. Mose) 11,26-31;2,7-8.15.18-22; 4,8-15; 8,11.21-22; 9,1-15;
11,1-9; 12,1-3; 13,1-9; 17,18-21; 18,20-33; 20,1.14-17; 21,9-21; 21,22-30;
23,1-7;25,7-11; 32,4-22; 33,1-17; 34,1-31; 50,4-21.

Exodus (2. Mose) | 1,15-21;2,1-10; 18,1-9; 19,3-6; 20,2.13; 22,20-25;
23,4-13.

Leviticus (3. Mose) |19,9-18.33-34; 24,22; 25,22-28. 35-43; 26,3-6.11-13.
Numeri (4. Mose) | 6,22-27; 10,29-33; 14,10b-20; 15,15-16; 25,10-13.
Deuteronomium (5. Mose) |2,24-37; 4,13-20.27-31.34-39; 5,17; 10,17-19;
14,28-29; 15,4; 17,14-20; 20,10-12.19; 21,10-14; 23,16; 23,16, 27,19;
30,11-14.

B. Vordere Prophetie (sowie ,Geschichtsbiicher‘ aus den Ketuvim*)

Das Buch Josua 15,13-15;9,3-17.

Das Buch der Richter | 6,22-24; 8,22-23; 9,6-21.

1 Samuel 12,1-9; 8,1-19;9,9-17; 24,2-11; 25,2-35; 26,5-11.
2 Samuel 12,17.25-28;20,14-19; 21,1-14.

1 Kénige 15,15-19.26-29; 20,10-11.

2 Konige 16,8-23.

1 Chronik* [22,4-10; 28,3.

2 Chronik* | 11,4;28,1-15.

Esra* 17,6-7; 8,21-23.

Nehemia* |5,1-8.

C. Prophetenbiicher (Neviim)

Jesaja 12,2-5;7,9; 9,1-6; 11,1-9; 19,23-25; 26,12; 31,1.3; 32,17-18; 35,1-10;
42,1-9; 49,1-6; 50,4-11a; 51,4-5; 52,7-10; 52,13-53,12; 54,9-10; 55,1-5;
56,6-7; 57,19; 60,3-4.14-18; 65,17-25; 66,12-13.

Jeremia | 6,13-15; 7,5-7; 8,11-12; 9,23-25; 22,1-5;29,7-11.

Hesekiel (Ezechiel) |12,4-10; 3,1-4; 34,25-29; 36,26-28; 37,26-28; 47,21-23.
Hosea |1,7;2,20-22; 8,14; 11,8; 14,4.

Amos | Kapitel 1u. 2; 3,1-2; 5,23-24; 9,7.

Obadja 11,8-15.

Jona 12,1-10;4,9-11.

Micha 14,1-5;5,9; 6,8.

Nahum [2,1.

Habakuk | 2,11-12.

! Textzitate nach: Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift, vollstdndig durchgese-
hene & tiberarbeitete Ausgabe 2016 | www.die-bibel.de; www .bibleserver.com
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. Zefanja | 3,13.

e Haggai 12,6-9.

. Sacharja 1 7,9-10; 8,20-23; 9,9-10.
. Maleachi | 2,1.5-6.

D. Schriften (Ketuvim)

o Psalmen |2,6-9; 4,9; 11,5; 20,8; 24,1; 28,3; 29,11; 33,16-20; 34,13-15; 36,6-
10; 37,11-29; 46,9-10; 68,2f.31; 72,2-14; 76,2-7.13; 85,8-13; 94,8-12; 119,165;
120,5-7; 122,6-9; 125,3-5; 127,1; 128,5-6; 133,1-2; 140,2-5; 147,2-3.10-14.

. Sprichworter (Spriiche Salomos) |3,13-18; 8,22-32.36; 12,20; 15,1-18; 16,7;
17,14;24,17-18; 25,21-22; 26,20.

. Das Buch Ijob (Hiob) | 13,1-5; 25,2; 42,7.

. Das Buch Kohelet (Prediger Salomo) |3,1-8; 9,13-18.

. Das Buch Daniel | 2,26-45.

E. Apokryphen bzw. Deuterokanonische Schriften (Altes Testament)

. Das Buch der Weisheit (Weisheit Salomos) | 1,12-15; 3,1-3; 11,23-26.

. Das Buch Jesus Sirach | 1,18-19; 4,8-10; 5,1-3; 28,1-3; 28,8-11; 28,13-21;
50,22-24.

. Das Buch Baruch | 3,13-14.

A.
TORA (D1E FONF BUCHER MOSE)

Genesis (1. Mose)

Genesis 1,26-31 (Einheit der Menschheit; jeder Mensch [weiblich wie mdnn-
lich] ist als ,, Bild Gottes* erschaffen; Samen und Friichte als Erndhrungs-
grundlage) | 26 Dann sprach Gott: Lasst uns Menschen machen als unser Bild,
uns dhnlich! Sie sollen walten iiber die Fische des Meeres, iiber die Vogel des
Himmels, tiber das Vieh, iiber die ganze Erde und iiber alle Kriechtiere, die auf
der Erde kriechen. 27 Gott erschuf den Menschen als sein Bild, als Bild Gottes
erschuf er ihn. Ménnlich und weiblich erschuf er sie. 23 Gott segnete sie und
Gott sprach zu ihnen: Seid fruchtbar und mehrt euch, fiillt die Erde und unter-
werft sie und waltet iiber die Fische des Meeres, iiber die Vogel des Himmels
und iiber alle Tiere, die auf der Erde kriechen! 29 Dann sprach Gott: Siehe, ich
gebe euch alles Gewichs, das Samen bildet auf der ganzen Erde, und alle
Béume, die Friichte tragen mit Samen darin. Euch sollen sie zur Nahrung die-
nen. 39 Allen Tieren der Erde, allen Vogeln des Himmels und allem, was auf
der Erde kriecht, das Lebensatem in sich hat, gebe ich alles griine Gewéchs zur
Nahrung. Und so geschah es. 3; Gott sah alles an, was er gemacht hatte: Und
siehe, es war sehr gut. Es wurde Abend und es wurde Morgen: der sechste Tag.
[Kritische Nachfrage zu Genesis 1,28 im Vergleich zu Genesis 2,15, aus frie-
denstheologischer Sicht: Hier ist — anders als in der altorientalischen Konigs-
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ideologie — nicht nur ein Einzelner als ,, Bild Gottes“ aufgefasst und zur Herr-
schaft berufen; doch: Bleibt der Unterwerfungsauftrag an die gesamte mensch-
liche Gattung problematisch? — Weiterer Aspekt: Das Schopfungsgeschehen
wird im ersten Kapitel der Genesis — wiederum anders als in bedeutsamen alt-
orientalischen Uberlieferungen — nicht als ein blutiges kosmisches Kriegssze-
narium vermittelt; schon gar nicht wird die Vorstellung iibernommen, die Men-
schen seien als Arbeitssklaven der Gotter erschaffen worden.)

Genesis 2,7-8.15.18-22 (Zusammen-Leben jenseits der aggressiven ,, Hochkul-
turen“; keine Unterordnung im Geschlechterverhdltnis; keine Verdinglichung
der Tiere; Angstfreiheit trotz ,, Staubherkunft“: Lebensatem) |7 Da formte Gott,
der HERR, den Menschen, Staub vom Erdboden, und blies in seine Nase den
Lebensatem. So wurde der Mensch zu einem lebendigen Wesen. g Dann
pflanzte Gott, der HERR, in Eden, im Osten, einen Garten und setzte dorthin
den Menschen, den er geformt hatte. [...] 15 Gott, der HERR, nahm den Men-
schen und gab ihm seinen Wohnsitz im Garten von Eden, damit er ihn bearbeite
und hiite. [...] 13 Dann sprach Gott, der HERR: Es ist nicht gut, dass der Mensch
allein ist. Ich will ihm eine Hilfe machen, die ihm ebenbiirtig ist. 19 Gott, der
HERR, formte aus dem Erdboden alle Tiere des Feldes und alle V6gel des Him-
mels und fithrte sie dem Menschen zu, um zu sehen, wie er sie benennen wiirde.
Und wie der Mensch jedes lebendige Wesen benannte, so sollte sein Name sein.
20 Der Mensch gab Namen allem Vieh, den Vgeln des Himmels und allen Tie-
ren des Feldes. Aber eine Hilfe, die dem Menschen ebenbiirtig war, fand er
nicht. »; Da liel Gott, der HERR, einen tiefen Schlaf auf den Menschen fallen,
sodass er einschlief, nahm eine seiner Rippen und verschloss ihre Stelle mit
Fleisch. 2> Gott, der HERR, baute aus der Rippe, die er vom Menschen genom-
men hatte, eine Frau und fiihrte sie dem Menschen zu. [...] 25 Beide, der Mensch
und seine Frau, waren nackt, aber sie schamten sich nicht voreinander.

Genesis 4,8-15 (Analyse der Genese von Gewalt; Schutz auch fiir den Bruder-
mdrder) | s Da redete Kain mit Abel, seinem Bruder. Als sie auf dem Feld wa-
ren, erhob sich Kain gegen Abel, seinen Bruder, und t&tete ihn. 9Da sprach der
HERR zu Kain: Wo ist Abel, dein Bruder? Er entgegnete: Ich weil} es nicht. Bin
ich der Hiiter meines Bruders? 1o Der HERR sprach: Was hast du getan? Das
Blut deines Bruders erhebt seine Stimme und schreit zu mir vom Erdboden.
11 So bist du jetzt verflucht, verbannt vom Erdboden, der seinen Mund aufge-
sperrt hat, um aus deiner Hand das Blut deines Bruders aufzunehmen. oWenn
du den Erdboden bearbeitest, wird er dir keinen Ertrag mehr bringen. Rastlos
und ruhelos wirst du auf der Erde sein. 13Kain antwortete dem HERRN: Zu grof3
ist meine Schuld, als dass ich sie tragen konnte. 14 Siehe, du hast mich heute
vom Erdboden vertrieben und ich muss mich vor deinem Angesicht verbergen;
rastlos und ruhelos werde ich auf der Erde sein und jeder, der mich findet, wird
mich téten. 15 Der HERR aber sprach zu ihm: Darum soll jeder, der Kain totet,
siebenfacher Rache verfallen. Darauf machte der HERR dem Kain ein Zeichen,
damit ihn keiner erschlage, der ihn finde. [Anmerkung. — Beziige im friedens-
theologischen Gesamtkontext u. a.: Ackerbau im Zuge der landwirtschaftlichen
Transformation, Stadtgriindung, gewalttitige Zivilisationsentwicklung, z.B. mi-
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litdrisch relevantes Schmiedehandwerk der Nachkommen Kains. Vgl. dazu
auch die Ausfiihrungen in: Gewalt und Kriegstheologie in der Hebrdischen Bi-
bel. Ein Lesebuch der Schalom-Bibliothek. 2026, S. 275-353.]

Genesis 8,11.21-22 (Arche Noah — die Kunde der Taube — Neubesinnung Got-
tes) | 11 Gegen Abend kam die Taube zu ihm zuriick und siehe: In ihrem Schna-
bel hatte sie einen frischen Olzweig. Da wusste Noach, dass das Wasser auf der
Erde abgenommen hatte. [...] 21 Der HERR roch den beruhigenden Duft und
der HERR sprach in seinem Herzen: Ich werde den Erdboden wegen des Men-
schen nie mehr verfluchen; denn das Trachten des menschlichen Herzens ist
bose von Jugend an. Ich werde niemals wieder alles Lebendige schlagen, wie
ich es getan habe. 2 Niemals, so lange die Erde besteht, / werden Aussaat und
Ermte, / Kélte und Hitze, / Sommer und Winter, / Tag und Nacht authéren.

Genesis 9,1-15 (Weisung des Rechts fiir alle: Friedensbund mit der gesamten
Menschheit; statt des todbringenden Schwertbogens der altorientalischen
,, Gottkonige wird am Himmel der Regenbogen des Friedens sichtbar.) |
1 Dann segnete Gott Noach und seine Sohne und sprach zu ihnen: Seid frucht-
bar, mehrt euch und fiillt die Erde! » Furcht und Schrecken vor euch soll sich
auf alle Tiere der Erde legen, auf alle Vogel des Himmels, auf alles, was sich
auf dem Erdboden regt, und auf alle Fische des Meeres; in eure Hand sind sie
gegeben. 3 Alles, was sich regt und lebt, soll euch zur Nahrung dienen. Das
alles iibergebe ich euch wie die griinen Pflanzen. 4 Nur Fleisch mit seinem Le-
ben, seinem Blut, diirft ihr nicht essen. s Wenn aber euer Blut vergossen wird,
fordere ich Rechenschaft fiir jedes eurer Leben. Von jedem Tier fordere ich
Rechenschaft und vom Menschen. Fiir das Leben des Menschen fordere ich
Rechenschaft von jedem, der es seinem Bruder nimmt. ¢ Wer Blut eines Men-
schen vergieft, / um dieses Menschen willen wird auch sein Blut vergossen. /
Denn als Bild Gottes / hat er den Menschen gemacht. ;7 Ihr aber, seid fruchtbar
und mehrt euch; regt euch auf der Erde und mehrt euch auf ihr! g Dann sprach
Gott zu Noach und seinen S6hnen, die bei ihm waren: ¢ Ich bin es. Siehe, ich
richte meinen Bund auf mit euch und mit euren Nachkommen nach euch 1o und
mit allen Lebewesen bei euch, mit den Vogeln, dem Vieh und allen Wildtieren
der Erde bei euch, mit allen, die aus der Arche gekommen sind, mit allen Wild-
tieren der Erde iiberhaupt. 1 Ich richte meinen Bund mit euch auf: Nie wieder
sollen alle Wesen aus Fleisch vom Wasser der Flut ausgerottet werden; nie wie-
der soll eine Flut kommen und die Erde verderben. 12 Und Gott sprach: Das ist
das Zeichen des Bundes, den ich stifte zwischen mir und euch und den leben-
digen Wesen bei euch fiir alle kommenden Generationen: 13 Meinen Bogen
setze ich in die Wolken; er soll das Zeichen des Bundes werden zwischen mir
und der Erde. 14 Balle ich Wolken tiber der Erde zusammen und erscheint der
Bogen in den Wolken, 5 dann gedenke ich des Bundes, der besteht zwischen
mir und euch und allen Lebewesen, allen Wesen aus Fleisch, und das Wasser
wird nie wieder zur Flut werden, die alle Wesen aus Fleisch verdirbt.

Genesis 11,1-9 (Gott tritt entgegen dem sprachlichen Einheitscode einer neuen
Zivilisationsstufe, der nicht der Verstindigung, sondern der imperialen Beherr-
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schung dient) | 1 Die ganze Erde hatte eine Sprache und ein und dieselben
Worte. > Als sie ostwirts aufbrachen, fanden sie eine Ebene im Land Schinar
und siedelten sich dort an. 3 Sie sagten zueinander: Auf, formen wir Lehmzie-
gel und brennen wir sie zu Backsteinen. So dienten ihnen gebrannte Ziegel als
Steine und Erdpech als Mortel. 4 Dann sagten sie: Auf, bauen wir uns eine Stadt
und einen Turm mit einer Spitze bis in den Himmel! So wollen wir uns einen
Namen machen, damit wir uns nicht iiber die ganze Erde zerstreuen. 5 Da stieg
der HERR herab, um sich Stadt und Turm anzusehen, die die Menschenkinder
bauten. ¢ Und der HERR sprach: Siehe, ein Volk sind sie und eine Sprache ha-
ben sie alle. Und das ist erst der Anfang ihres Tuns. Jetzt wird ihnen nichts mehr
unerreichbar sein, wenn sie es sich zu tun vornehmen. 7 Auf, steigen wir hinab
und verwirren wir dort ihre Sprache, sodass keiner mehr die Sprache des ande-
ren versteht. s Der HERR zerstreute sie von dort aus iiber die ganze Erde und
sie horten auf, an der Stadt zu bauen. ¢ Darum gab man der Stadt den Namen
Babel, Wirrsal, denn dort hat der HERR die Sprache der ganzen Erde verwirrt
und von dort aus hat er die Menschen iiber die ganze Erde zerstreut.

Genesis 12,1-3 (Abraham hort den Ruf zum Aufbruch aus dem Bestehenden —
Segen fiir alle Menschen) | | Der HERR sprach zu Abram: Geh fort aus deinem
Land, aus deiner Verwandtschaft und aus deinem Vaterhaus in das Land, das
ich dir zeigen werde! , Ich werde dich zu einem groBen Volk machen, dich
segnen und deinen Namen grof3 machen. Ein Segen sollst du sein. 3 Ich werde
segnen, die dich segnen; wer dich verwiinscht, den werde ich verfluchen. Durch
dich sollen alle Sippen der Erde Segen erlangen.

Genesis 13,1-9 (Abrahams Praxis der friedlichen Konfliktlosung) ! Abram zog
von Agypten in den Negeb hinauf, er und seine Frau mit allem, was ihm ge-
horte, und mit ihm auch Lot. , Abram hatte einen sehr ansehnlichen Besitz an
Vieh, Silber und Gold. 3 Er ging von einem Lagerplatz zum anderen weiter,
vom Negeb bis nach Bet-El, bis zu der Stitte, an der anfangs sein Zelt gestanden
hatte, zwischen Bet-El und Ai, 4 der Stitte, an der er frither den Altar errichtet
hatte. Dort rief Abram den Namen des HERRN an. 5 Auch Lot, der mit Abram
ging, besall Schafe und Ziegen, Rinder und Zelte. ¢ Das Land reichte nicht hin,
dass sich beide nebeneinander darin hitten ansiedeln konnen; denn ihr Besitz
war zu grofl und so konnten sie sich nicht miteinander niederlassen. 7 So ent-
stand Streit zwischen den Hirten der Herde Abrams und den Hirten der Herde
Lots; auch siedelten damals noch die Kanaaniter und die Perisiter im Land. s Da
sagte Abram zu Lot: Zwischen mir und dir, zwischen meinen und deinen Hirten
soll es keinen Streit geben; wir sind doch Briider. ¢ Liegt nicht das ganze Land
vor dir? Trenn dich also von mir! Wenn du nach links willst, gehe ich nach
rechts; wenn du nach rechts willst, gehe ich nach links. [Anmerkung: Nur in
Genesis Kap. 14 agiert Abraham militérisch, um seinen Neffen Lot aus der Ge-
fangenschaft zu befreien — sonst nicht; kultur- und sozialgeschichtlicher Bezug:
Leben der herrschaftskritischen und gewaltarmen (Halb-)Nomaden.]

Genesis 17,18-21. (Segen fiir Ismael, den ,, Stammvater der Araber*)| ;g Dann
sagte Abraham zu Gott: Wenn nur Ismael vor dir am Leben bleibt! 19 Gott ent-
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gegnete: Nein, deine Frau Sara wird dir einen Sohn gebéren und du sollst ihm
den Namen Isaak geben. Ich werde meinen Bund mit ihm aufrichten als einen
ewigen Bund fiir seine Nachkommen nach ihm. » Auch was Ismael angeht,
erhore ich dich: Siehe, ich segne ihn, ich mache ihn fruchtbar und mehre ihn
iber alle Maflen. Zwolf Fiirsten wird er zeugen und ich mache ihn zu einem
grofien Volk.

Genesis 18,20-33 (Abraham tritt vor Gott ein fiir die Menschen) | 20 Der HERR
sprach: Das Klagegeschrei iiber Sodom und Gomorra, ja, das ist angeschwollen
und ihre Siinde, ja, die ist schwer. »; Ich will hinabsteigen und sehen, ob ihr
verderbliches Tun wirklich dem Klagegeschrei entspricht, das zu mir gedrun-
gen ist, oder nicht. Ich will es wissen. 2 Die Ménner wandten sich ab von dort
und gingen auf Sodom zu. Abraham aber stand noch immer vor dem HERRN.
23 Abraham trat néher und sagte: Willst du auch den Gerechten mit den Ruch-
losen wegraffen? 24 Vielleicht gibt es finfzig Gerechte in der Stadt: Willst du
auch sie wegraffen und nicht doch dem Ort vergeben wegen der fiinfzig Ge-
rechten in ihrer Mitte? »s Fern sei es von dir, so etwas zu tun: den Gerechten
zusammen mit dem Frevler toten. Dann ginge es ja dem Gerechten wie dem
Frevler. Das sei fern von dir. Sollte der Richter der ganzen Erde nicht Recht
iiben? 26 Da sprach der HERR: Wenn ich in Sodom fiinfzig Gerechte in der
Stadt finde, werde ich ihretwegen dem ganzen Ort vergeben. ,; Abraham ant-
wortete und sprach: Siehe, ich habe es unternommen, mit meinem Herrn zu
reden, obwohl ich Staub und Asche bin. 23 Vielleicht fehlen an den fiinfzig Ge-
rechten fiinf. Wirst du wegen der finf die ganze Stadt vernichten? Nein, sagte
er, ich werde sie nicht vernichten, wenn ich dort fiinfundvierzig finde. 29 Er
fuhr fort, zu ihm zu reden: Vielleicht finden sich dort nur vierzig. Da sprach er:
Ich werde es der vierzig wegen nicht tun. 3o Da sagte er: Mein Herr ziirne nicht,
wenn ich weiterrede. Vielleicht finden sich dort nur dreilig. Er entgegnete: Ich
werde es nicht tun, wenn ich dort dreiBig finde. 3; Darauf sagte er: Siehe, ich
habe es unternommen, mit meinem Herrn zu reden. Vielleicht finden sich dort
nur zwanzig. Er antwortete: Ich werde sie nicht vernichten um der zwanzig wil-
len. 3 Und nochmals sagte er: Mein Herr ziirne nicht, wenn ich nur noch ein-
mal das Wort ergreife. Vielleicht finden sich dort nur zehn. Er sprach: Ich werde
sie nicht vernichten um der zehn willen. 33 Der HERR ging fort, als er aufgehort
hatte, zu Abraham zu reden, und Abraham kehrte an seinen Ort zuriick.

Genesis 20,1.14-17 (Abraham bei Abimelech, dem Konig von Gerar — ein fried-
liches Modell) | 1 Abraham brach von dort auf in das Land des Negeb. Er lief
sich zwischen Kadesch und Schur nieder und hielt sich in Gerar als Fremder
auf. [...] 14 Darauf nahm Abimelech Schafe, Ziegen und Rinder, Knechte und
Migde und schenkte sie Abraham. Auch gab er ihm seine Frau Sara zuriick.
15 Abimelech sagte: Siehe, mein Land steht dir offen. Wo es dir beliebt, da lass
dich nieder! i Zu Sara aber sagte er: Siehe, ich gebe deinem Bruder tausend
Silberstiicke. Siehe, das soll allen Leuten in deiner Umgebung die Augen zude-
cken und vor allen erfihrst du Genugtuung. 7 Abraham betete zu Gott und Gott
heilte Abimelech, auch seine Frau und seine Dienerinnen, sodass sie wieder
gebiren konnten.
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Genesis 21,921 (Gott ist mit Ismael — Errettung) | 9 Eines Tages beobachtete
Sara, wie der Sohn, den die Agypterin Hagar Abraham geboren hatte, spielte
und lachte. 19 Da sagte sie zu Abraham: Vertreibe diese Magd und ihren Sohn!
Denn der Sohn dieser Magd soll nicht z7usammen mit meinem Sohn Isaak Erbe
sein. 11 Die Sache war sehr bose in Abrahams Augen, denn es ging um seinen
Sohn. 12 Gott sprach aber zu Abraham: Die Sache wegen des Knaben und we-
gen deiner Magd sei nicht bose in deinen Augen. Hor auf alles, was dir Sara
sagt! Denn nach Isaak sollen deine Nachkommen benannt werden. 13 Aber
auch den Sohn der Magd will ich zu einem groflen Volk machen, weil auch er
dein Nachkomme ist. 14 Frith am Morgen stand Abraham auf, nahm Brot und
einen Schlauch mit Wasser und gab es Hagar, legte es ihr auf die Schulter, iiber-
gab ihr das Kind und entlie$} sie. Sie zog fort und irrte in der Wiiste von Beer-
scheba umher. 15 Als das Wasser im Schlauch zu Ende war, warf sie das Kind
unter einen Strauch, ¢ ging weg und setzte sich in der Nihe hin, etwa einen
Bogenschuss weit entfernt; denn sie sagte: Ich kann nicht mit ansehen, wie das
Kind stirbt. Sie saf} in der Nahe und erhob ihre Stimme und weinte. 17 Gott
horte den Knaben schreien; da rief der Engel Gottes vom Himmel her Hagar zu
und sprach: Was hast du, Hagar? Fiirchte dich nicht, denn Gott hat die Stimme
des Knaben gehort, dort, wo er liegt. 13 Steh auf, nimm den Knaben hoch und
halt ihn fest an deiner Hand; denn zu einem grofen Volk will ich ihn machen.
19 Gott dffnete ihr die Augen und sie erblickte einen Brunnen. Sie ging hin,
fiillte den Schlauch mit Wasser und gab dem Knaben zu trinken. 2o Gott war
mit dem Knaben. Er wuchs heran, lieB sich in der Wiiste nieder und wurde ein
Bogenschiitze. 7 Er lie3 sich in der Wiiste Paran nieder und seine Mutter nahm
ihm eine Frau aus Agypten.

Genesis 21,22-30 (Frieden zwischen Abraham und Abimelech) | » Um jene Zeit
sagten Abimelech und sein Feldherr Pichol zu Abraham: Gott ist mit dir bei
allem, was du unternimmst. >3 Aber nun schwor mir hier bei Gott, dass du we-
der mich noch meinen Thronerben noch meine Kinder und Enkel hintergehen
wirst. Das gleiche Wohlwollen, das ich dir erwiesen habe, sollst du mir erwei-
sen und dem Land, in dem du dich als Fremder authéltst. 24 Da sagte Abraham:
Ich werde es schworen. 25 Abraham stellte aber Abimelech zur Rede wegen des
Brunnens, den ihm Abimelechs Knechte mit Gewalt weggenommen hatten.
26 Abimelech antwortete: Ich weill nicht, wer das getan hat. Du hast es mir nicht
gemeldet und ich habe auch erst heute davon gehort. 7 Da nahm Abraham
Schafe und Rinder und gab sie Abimelech; so schlossen beide einen Bund.
28 Abraham stellte aber sieben Lammer der Herde beiseite. 29 Da fragte ihn
Abimelech: Was sollen die sieben Lammer da, die du beiseitegestellt hast? 39
Die sieben Lammer, sagte er, sollst du von mir annehmen als Beweis dafiir,
dass ich diesen Brunnen gegraben habe.

Genesis 23,1-7 (Abrahams Verstindigung mit den Hetitern) | | Das Leben Saras
wihrte hundertsiebenundzwanzig Jahre; das waren die Lebensjahre Saras.
2 Sara starb in Kirjat-Arba, das ist Hebron, im Land Kanaan. Abraham kam, um
die Totenklage fiir Sara zu halten und sie zu beweinen. 3 Danach stand Abra-
ham auf, ging von seiner Toten weg und redete mit den Hetitern. Er sagte:
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4 Fremder und Beisasse bin ich unter euch. Gebt mir ein Grab bei euch als Ei-
gentum, damit ich meine Tote hinausbringen und begraben kann! 5 Die Hetiter
antworteten Abraham: ¢ Hor uns an, mein Herr! Du bist ein Gottesfiirst in un-
serer Mitte. In der vornehmsten unserer Grabstétten begrabe deine Tote! Keiner
von uns wird dir seine Grabstétte versagen und deiner Toten das Begriabnis ver-
weigern. 7 Da stand Abraham auf, verneigte sich tief vor dem Volk des Landes,
vor den Hetitern [...]

Genesis 25,7-11 (Isaak und Ismael begraben gemeinsam ihren Vater Abraham)
| 7 Das ist die Zahl der Lebensjahre Abrahams: Hundertfiinfundsiebzig Jahre
wurde er alt. g3 Dann verschied er. Er starb in gliicklichem Alter, betagt und
lebenssatt, und wurde mit seinen Vorfahren vereint. ¢ Seine Sohne Isaak und
Ismael begruben ihn in der Hohle von Machpela gegeniiber Mamre, auf dem
Feld des Hetiters Efron, des Sohnes Zohars, 19 auf dem Feld, das Abraham von
den Hetitern erworben hatte. Dort sind Abraham und seine Frau Sara begraben.
11 Nach dem Tod Abrahams segnete Gott seinen Sohn Isaak und Isaak lief sich
beim Brunnen Lahai-Roi nieder.

Genesis 32,4-22 (Bruderkonflikt — Geschenke fiir Esau) | 4 Jakob sandte Boten
vor sich her zu seinem Bruder Esau in das Land Seir, in das Gebiet von Edom.
5 Er trug ihnen auf: Ihr sollt Esau, meinem Herrn, sagen: So sagt dein Knecht
Jakob: Bei Laban habe ich mich aufgehalten und bin bis jetzt geblieben. ¢ Ich
habe Stiere, Esel, Schafe und Ziegen sowie Knechte und Migde bekommen.
Ich schicke nun meinem Herrn eine Nachricht, um dein Wohlwollen zu finden.
7 Die Boten kehrten zu Jakob zuriick und berichteten: Als wir zu deinem Bruder
Esau kamen, war auch er schon unterwegs zu dir. Vierhundert Mann hat er bei
sich. gJakob fiirchtete sich sehr und Angst ergriff ihn. Er teilte seine Leute, die
Schafe und Ziegen, Rinder und Kamele auf zwei Lager auf ¢ und sagte: Wenn
Esau zu dem einen Lager kommt und es niedermacht, dann kann das andere
Lager entkommen. 1o Und Jakob sagte: Du Gott meines Vaters Abraham und
Gott meines Vaters Isaak, HERR, du hast mir gesagt: Kehr in dein Land und zu
deiner Verwandtschaft zuriick; ich werde es dir gut gehen lassen. 11 Ich bin zu
gering fiir all die Hulderweise und alle Treue, die du deinem Knecht erwiesen
hast. Denn nur mit einem Stab habe ich den Jordan dort tiberschritten und jetzt
sind aus mir zwei Lager geworden. 12 Entreil mich doch der Hand meines Bru-
ders, der Hand Esaus! Denn ich fiirchte, dass er kommt und mich erschligt, die
Mutter mit den Kindern. 13 Du hast doch gesagt: Ich will es dir sehr gut gehen
lassen und will deine Nachkommen zahlreich machen wie den Sand am Meer,
den man wegen der Menge nicht zéhlen kann. 14 Er brachte dort jene Nacht zu.
Dann stellte er von allem, was er gerade zur Hand hatte, ein Geschenk fiir seinen
Bruder Esau zusammen: 5 zweihundert Ziegen und zwanzig Bocke, zweihun-
dert Mutterschafe und zwanzig Widder, 16 dreiflig sdugende Kamele mit ihren
Jungen, vierzig Kiihe und zehn Stiere, zwanzig Eselinnen und zehn Esel. 17 Er
iibergab sie, jede Herde fiir sich, seinen Knechten und sagte zu ihnen: Zieht mir
voraus und haltet zwischen den Herden Abstand! 13 Dem ersten trug er auf:
Wenn mein Bruder Esau dich trifft und dich fragt: Zu wem gehorst du, wohin
gehst du und wem gehoren diese da vor dir?, 19 dann sag: Deinem Knecht Ja-
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kob. Ein Geschenk ist es, gesandt an meinen Herrn, an Esau. Und siehe, er selbst
kommt hinter uns her. 20 Auch dem zweiten und dritten, allen, die hinter den
einzelnen Herden schritten, trug er auf: Redet ebenso mit Esau, wenn ihr ihn
trefft! 21 Sagt: Siehe, dein Knecht Jakob kommt schon hinter uns her. Denn
Jakob sagte sich: Ich werde sein Angesicht besénftigen mit dem Geschenk, das
vor meinem Angesicht hergeht. Danach werde ich sein Angesicht anschauen
und vielleicht wird er dann mein Angesicht auftheben. 2, Das Geschenk zog
ihm also voraus, er aber brachte jene Nacht im Lager zu.

Genesis 33,1-17 (Versohnende Begegnung von Esau und Jakob)| | Jakob erhob
seine Augen und sah: Und siehe, Esau kam und mit ihm vierhundert Mann. Da
verteilte er die Kinder auf Lea und Rahel und auf die beiden Mégde. » Die
Migde und deren Kinder stellte er vorn hin, dahinter Lea und ihre Kinder und
zuletzt Rahel und Josef. 3 Er selbst ging vor ihnen her und warf sich siebenmal
zur Erde nieder, bis er nahe an seinen Bruder herangekommen war. 4 Esau lief
ihm entgegen, umarmte ihn und fiel ihm um den Hals; er kiisste ihn und sie
weinten. 5 Dann erhob Esau seine Augen und sah die Frauen mit den Kindern.
Er fragte: Wer sind die dort bei dir? Die Kinder, erwiderte er, die Gott deinem
Knecht aus Wohlwollen geschenkt hat. ¢ Die Médgde und ihre Kinder kamen
niher und warfen sich nieder. 7 Dann kamen auch Lea und ihre Kinder und
warfen sich nieder, danach kamen Josef und Rahel und warfen sich nieder. § Da
fragte Esau: Was willst du mit dem ganzen Lager dort, auf das ich gestofen
bin? Jakob erwiderte: Ich wollte die Gnade meines Herrn finden. ¢ Darauf sagte
Esau: Ich habe selber genug, Bruder. Dir gehore, was dein ist. 1o Nicht doch,
entgegnete Jakob, wenn ich Gnade in deinen Augen gefunden habe, dann nimm
mein Geschenk aus meiner Hand an! Denn dafiir habe ich dein Angesicht gese-
hen, wie man das Angesicht Gottes sieht, und du bist mir wohlwollend begeg-
net. 11 Nimm doch mein BegriiBungsgeschenk an, das man dir tiberbracht hat!
Denn Gott hat mir Gnade erwiesen und ich habe alles, was ich brauche. Er
dréangte ihn, bis er annahm. 1, Darauf machte Esau den Vorschlag: Brechen wir
aufund ziehen wir weiter! Ich will an deiner Seite ziehen. ;3 Jakob entgegnete
ihm: Mein Herr weif}, dass die Kinder noch schwach sind; auch habe ich fiir
sdugende Schafe und Rinder zu sorgen. Treibt man sie auch nur einen einzigen
Tagrasch an, so stirbt das ganze Vieh. 14 Mein Herr ziehe doch seinem Knecht
voraus. Ich aber will mich dem gemichlichen Gang der Viehherden vor mir und
dem Schritt der Kinder anpassen, bis ich zu meinem Herrn nach Seir komme.
15 Darauf sagte Esau: Ich will dir einige von meinen Leuten zuweisen. Wozu?,
erwiderte Jakob, ich finde ja das Wohlwollen meines Herrn. 16 Esau kehrte an
jenem Tag auf seinem Weg nach Seir zuriick. 17 Jakob brach nach Sukkot auf.
Er baute sich ein Haus und fiir sein Vieh errichtete er Hiitten. Darum gab er
dem Ort den Namen Sukkot. [Vgl. die Auslegung von Birbel Wartenberg-Potter
in: ,, Friedensbotschaften der Hebriischen Bibel — Erster Band*, Schalom-Bib-
liothek 2026, S. 101-110.]

Genesis 34,1-31 (Rache an Sichem — aber ni ¢ h t im Sinne Jakobs) | | Dina,

die Tochter, die Lea Jakob geboren hatte, ging aus, um sich unter den Tochtern
des Landes umzusehen. » Sichem, der Sohn des Hiwiters Hamor, des Landes-
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fiirsten, erblickte sie; er ergriff sie, legte sich zu ihr und vergewaltigte sie.
3 Seine Seele héngte sich an Dina, die Tochter Jakobs, er liebte das Madchen
und redete ihm zu Herzen. 4 Zu seinem Vater Hamor sagte Sichem: Nimm mir
dieses Mddchen zur Frau! s Jakob horte, dass man seine Tochter Dina entehrt
hatte. Seine Sohne waren gerade auf dem Feld bei seiner Herde. Jakob aber
schwieg bis zu ihrer Riickkehr. ¢ Da kam Hamor, der Vater Sichems, zu Jakob
heraus, um mit ihm dariiber zu reden. 7 Als Jakobs S6hne vom Feld kamen und
davon erfuhren, empfanden sie das als Beleidigung und wurden sehr zornig.
Denn Sichem hatte eine Schandtat an Israel begangen, weil er bei der Tochter
Jakobs gelegen hatte; so etwas darf man nicht tun. g Hamor redete mit ihnen
und sagte: Mein Sohn Sichem hat zu eurer Tochter Zuneigung gefasst. Gebt sie
ihm doch zur Frau! ¢ Verschwigern wir uns; gebt uns eure Tochter und nehmt
euch die unseren! 1o Ihr konnt euch bei uns ansiedeln und das Land steht euch
offen. Bleibt da, zieht umher und siedelt euch an! |; Sichem sagte zu Dinas
Vater und zu ihren Briidern: Finde ich Wohlwollen in euren Augen, dann will
ich geben, was ihr auch von mir verlangt. 12 Legt mir ruhig einen hohen Braut-
preis und eine Gabe auf! Ich will geben, was ihr von mir verlangt. Nur gebt mir
das Midchen zur Frau! 13 Die Sohne Jakobs antworteten Sichem und seinem
Vater Hamor, aber sie redeten mit Hinterlist, weil er ihre Schwester entehrt
hatte. 14 Sie sagten zu ihnen: Wir konnen uns nicht darauf einlassen, unsere
Schwester einem Unbeschnittenen zu geben; denn das gilt bei uns als Schande.
15 Nur unter der Bedingung gehen wir darauf ein, dass ihr so werdet wie wir
und alle méannlichen Personen beschneiden lasst. 14 Dann wiirden wir euch un-
sere Tochter geben und wir konnten eure Tochter nehmen; wir konnten mit euch
zusammenwohnen und ein einziges Volk werden. 17 Wollt ihr aber von der Be-
schneidung nichts wissen, so nehmen wir unsere Tochter zuriick und ziehen
fort. 13 Ihre Worte waren gut in den Augen Hamors und seines Sohnes Sichem.
19 Der junge Mann verlor keine Zeit, die Angelegenheit zu regeln; denn er hatte
die Tochter Jakobs lieb und er war der Angesehenste von allen im Hause seines
Vaters. 20 Hamor und sein Sohn Sichem gingen an das Tor ihrer Stadt und spra-
chen zu ihren Mitbiirgern: »; Diese Ménner leben in Frieden mit uns. Sie sollen
sich im Land ansiedeln und darin umherziehen. Siehe, das Land hat nach allen
Seiten Platz genug fiir sie. Wir konnten ihre Tochter zu Frauen nehmen und
unsere Tochter ihnen geben. » Allerdings sind die Ménner nur unter dieser Be-
dingung einverstanden, mit uns zusammenzuwohnen und ein einziges Volk zu
werden, wenn sich bei uns alle Midnner beschneiden lassen, so wie sie beschnit-
ten sind. 23 Ihre Herden, ihr Besitz und all ihr Vieh, konnte das nicht uns geho-
ren? Gehen wir also auf ihren Vorschlag ein, dann werden sie bei uns bleiben.
24 Alle, die durch das Tor seiner Stadt auszogen, horten auf Hamor und seinen
Sohn Sichem; und alle Minner, alle, die durch das Tor seiner Stadt auszogen,
lieBen sich beschneiden. »5 Am dritten Tag aber, als sie Schmerzen hatten, grif-
fen zwei S6hne Jakobs, Simeon und Levi, die Briider Dinas, jeder zu seinem
Schwert, drangen unbehelligt in die Stadt ein und brachten alles Mannliche um.
26 Hamor und seinen Sohn Sichem téteten sie mit der Schérfe des Schwertes,
holten Dina aus dem Hause Sichems und gingen davon. ,7; Dann machten sich
die Sohne Jakobs tiber die Erschlagenen her und pliinderten die Stadt, weil man
ihre Schwester entehrt hatte. »3 Thre Schafe und Rinder, ihre Esel und was es
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sonst in der Stadt oder auf dem Feld gab nahmen sie mit. 29 Thre ganze Habe,
all ihre Kinder und Frauen fiihrten sie fort und pliinderten alles, was sich in den
Hiusern fand. 3p Jakob sagte darauf zu Simeon und Levi: Thr stiirzt mich ins
Ungliick. Ihr habt mich in Verruf gebracht bei den Bewohnern des Landes, den
Kanaanitern und Perisitern. Ich habe nur wenige Ménner. Jene werden sich ge-
gen mich zusammentun und mich schlagen. Dann werden wir — ich und mein
Haus — ausgerottet werden. 3; Die Sohne aber sagten: Durfte er unsere Schwes-
ter wie eine Dirnebehandeln? [Vgl. Genesis 49,5 |,,.Simeon und Levi, die Brii-
der, / Werkzeuge der Gewalt sind ihre Messer. ]

Genesis 50,4-21 (Versohnung zwischen Josef und seinen Briidern)| 14 Nachdem
Josef seinen Vater begraben hatte, kehrte er nach Agypten zuriick, er, seine
Briider und alle, die mit ihm hinaufgezogen waren, um seinen Vater zu begra-
ben. 15 Als Josefs Briider sahen, dass ihr Vater tot war, sagten sie: Wenn sich
Josef nun feindselig gegen uns stellt und uns tatsdchlich alles Bose vergilt, das
wir ihm getan haben. 16 Deshalb lieBen sie Josef wissen: Dein Vater hat uns,
bevor er starb, aufgetragen: 17 So sagt zu Josef: Ach, vergib doch deinen Brii-
dern ihre Untat und Siinde, denn Schlimmes haben sie dir angetan. Nun also
vergib doch die Untat der Knechte des Gottes deines Vaters! Als man ihm diese
Worte iiberbrachte, weinte Josef. 13 Seine Briider gingen dann auch selbst hin,
fielen vor ihm nieder und sagten: Hier sind wir als deine Knechte. 19 Josef aber
antwortete ihnen: Fiirchtet euch nicht! Stehe ich denn an Gottes Stelle? 29 Thr
habt Boses gegen mich im Sinne gehabt, Gott aber hatte dabei Gutes im Sinn,
um zu erreichen, was heute geschieht: viel Volk am Leben zu erhalten. 2; Nun
also fiirchtet euch nicht! Ich selbst will fiir euch und eure Kinder sorgen. So
trostete er sie und redete ihnen zu Herzen.

Exodus (2. Mose)

Exodus 1,15-21 (Hebammen retten durch zivilen Ungehorsam Leben) | s Zu
den hebrdischen Hebammen — die eine hief Schifra, die andere Pua — sagte der
Konig von Agypten: 1¢ Wenn ihr den Hebrierinnen Geburtshilfe leistet, dann
achtet auf das Geschlecht! Ist es ein Knabe, so lasst ihn sterben! Ist es ein Mad-
chen, dann kann es am Leben bleiben. 17 Die Hebammen aber fiirchteten Gott
und taten nicht, was ihnen der Konig von Agypten gesagt hatte, sondern lieBen
die Kinder am Leben. 18 Da rief der Konig von Agypten die Hebammen zu
sich und sagte zu ihnen: Warum tut ihr das und lasst die Kinder am Leben?
19 Die Hebammen antworteten dem Pharao: Die hebrédischen Frauen sind nicht
wie die dgyptischen, denn sie sind voller Leben. Bevor die Hebamme zu ihnen
kommt, haben sie schon geboren. 29 Gott verhalf den Hebammen zu Gliick; das
Volk aber vermehrte sich und wurde sehr stark. »; Weil die Hebammen Gott
fiirchteten, gab er ihnen Nachkommen. [Vgl. den —Text ,Aber die Hebammen

verehrten Gott ...” von Antje Heider-Rottwilm in diesem Band.: ,, Friedensbot-
schaften der Hebrdischen Bibel. Erster Band*, 2026, S. 115-121.]

Exodus 2,1-10 (Moses wird mit Hilfe der Tochter des Pharao errettet) | | Ein

393



Mann aus dem Hause Levi ging hin und nahm eine Frau aus dem gleichen
Stamm. » Die Frau wurde schwanger und gebar einen Sohn. Weil sie sah,
dass er schon war, verbarg sie ihn drei Monate lang. 3 Als sie ihn nicht mehr
verborgen halten konnte, nahm sie ein Binsenkéstchen, dichtete es mit Pech und
Teer ab, legte das Kind hinein und setzte es am Nilufer im Schilf aus. 4 Seine
Schwester blieb in der Nihe stehen, um zu sehen, was mit ihm geschehen
wiirde. 5 Die Tochter des Pharao kam herab, um im Nil zu baden. Ihre Diene-
rinnen gingen unterdessen am Nilufer auf und ab. Auf einmal sah sie im Schilf
das Kistchen und lie3 es durch ihre Magd holen. ¢ Als sie es offnete und hin-
einsah, lag ein weinendes Kind darin. Sie hatte Mitleid mit ihm und sie sagte:
Das ist ein Hebréerkind. 7 Da sagte seine Schwester zur Tochter des Pharao:
Soll ich zu den Hebréerinnen gehen und dir eine Amme rufen, damit sie dir das
Kind stillt? g Die Tochter des Pharao antwortete ihr: Ja, geh! Das Midchen
ging und rief die Mutter des Knaben herbei. ¢ Die Tochter des Pharao sagte zu
ihr: Nimm das Kind mit und still es mir! Ich werde dich dafiir entlohnen. Die
Frau nahm das Kind zu sich und stillte es. 1o Als der Knabe grofer geworden
war, brachte sie ihn der Tochter des Pharao. Diese nahm ihn als Sohn an, nannte
ihn Mose und sagte: Ich habe ihn aus dem Wasser gezogen. [Vgl. dazu auch
den — Text von Rabbinerin Orna Pilz in diesem Band: ,,Friedensbotschaften
der Hebriiischen Bibel — Erster Band “, Schalom-Bibliothek 2026, S. 111-114.]

Exodus 18,1-9 (Moses und die Midianiter, Anteilnahme und Mitfreude) | | Jitro,
der Priester von Midian, der Schwiegervater des Mose, horte, was Gott alles an
Mose und seinem Volk Israel getan und wie der HERR Israel aus Agypten her-
ausgefiihrt hatte. » Da nahm Jitro, der Schwiegervater des Mose, Zippora mit
sich, die Frau des Mose — Mose hatte sie wieder zuriickgeschickt —, 3 und ihre
beiden Sohne. Der eine hief3 Gerschom, weil Mose gesagt hatte: Gast bin ich in
fremdem Land. 4 Der andere hie} Eliéser, weil Mose gesagt hatte: Der Gott
meines Vaters hat mir geholfen und hat mich vor dem Schwert des Pharao ge-
rettet. 5Jitro, der Schwiegervater des Mose, kam mit dessen S6hnen und dessen
Frau in die Wiiste, wo Mose beim Gottesberg lagerte. ¢ Er lieB Mose sagen:
Ich, dein Schwiegervater Jitro, komme zu dir zusammen mit deiner Frau und
ihren beiden Sohnen. 7 Da ging Mose seinem Schwiegervater entgegen, fiel vor
ihm nieder und kiisste ihn. Dann fragten sie einander nach ihrem Wohlergehen
und gingen ins Zelt. 3 Mose erzéhlte seinem Schwiegervater alles, was der
HERR dem Pharao und den Agyptern um Israels willen angetan hatte, auch von
allen Schwierigkeiten, denen sie unterwegs begegnet waren, und wie der HERR
sie gerettet hatte. ¢ Jitro freute sich iiber alles, was der HERR an Israel Gutes
getan hatte, als er es aus der Hand der Agypter rettete.

Exodus 19,3-6 (Gottes Wunsch: ein heiliges Volk) | 3 Mose stieg zu Gott hinauf.
Da rief ihm der HERR vom Berg her zu: Das sollst du dem Haus Jakob sagen
und den Israeliten verkiinden: 4 Ihr habt gesehen, was ich den Agyptern ange-
tan habe, wie ich euch auf Adlerfliigeln getragen und zu mir gebracht habe.
5 Jetzt aber, wenn ihr auf meine Stimme hort und meinen Bund haltet, werdet
ihr unter allen Volkern mein besonderes Eigentum sein. Mir gehort die ganze
Erde, ¢ ihr aber sollt mir als ein Konigreich von Priestern und als ein heiliges
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Volk gehoren. Das sind die Worte, die du den Israeliten mitteilen sollst.

Exodus 20,2.13 (Du sollst nicht téten!) | 2 Ich bin der HERR, dein Gott, der dich
aus dem Land Agypten gefiihrt hat, aus dem Sklavenhaus. 3 Du sollst neben
mir keine anderen Gotter haben. [...] 13 Du sollst nicht téten. [Vgl. dazu den

—Aufsatz von Erich Dobberahn in diesem Band: ,, Friedensbotschaften der He-
brdischen Bibel — Erster Band “, Schalom-Bibliothek 2026, S. 122-164.]

Exodus 20,25 (Metallwerkzeuge entweihen den Altar) | 25 Wenn du mir einen
Altar aus Steinen machst, so sollst du ihn nicht aus behauenen Quadern bauen.
Du entweihst ihn, wenn du mit einem MeiBel daran arbeitest. [Anmerkung:
Dazu heift es in der Mischna, Middot 3,4: ,,Das Eisen wurde geschaffen, um
das Leben des Menschen zu verkiirzen, der Altar aber wurde geschaffen, um
das Leben des Menschen zu verlingern. Es ist nicht recht, dass das, was das
Leben verkiirzt, erhoben werde tiber das, was das Leben verlingert. “] [Vgl. zur
rabbinischen Auslegungstradition: Sei von den Schiilern Aarons. Ein Lesebuch
iiber die Friedensliebe der Rabbiner. Schalom-Bibliothek 2026, S. 68-82.]

Exodus 22,20-25 (Schutz fiir die Fremden und Armen) | 20 Einen Fremden sollst
du nicht ausniitzen oder ausbeuten, denn ihr selbst seid im Land Agypten
Fremde gewesen. »; Ihr sollt keine Witwe oder Waise ausniitzen. » Wenn du
sie ausniitzt und sie zu mir schreit, werde ich auf ihren Klageschrei horen.
23 Mein Zorn wird entbrennen und ich werde euch mit dem Schwert umbringen,
sodass eure Frauen zu Witwen und eure S6hne zu Waisen werden. 24 Leihst du
einem aus meinem Volk, einem Armen, der neben dir wohnt, Geld, dann sollst
du dich gegen ihn nicht wie ein Gldubiger benehmen. Thr sollt von ihm keinen
Zins fordern. 25 Nimmst du von einem Mitbiirger den Mantel zum Pfand, dann
sollst du ihn bis Sonnenuntergang zuriickgeben; 26 denn es ist seine einzige
Decke, der Mantel, mit dem er seinen blofen Leib bedeckt. Worin soll er sonst
schlafen? Wenn er zu mir schreit, hore ich es, denn ich habe Mitleid.

Exodus 23,4-13 (Weiteres zur Hausordnung der Tora) | 4 Wenn du dem verirr-
ten Rind oder dem Esel deines Feindes begegnest, sollst du ihm das Tier zu-
riickbringen. 5 Wenn du siehst, wie der Esel deines Feindes unter seiner Last
zusammenbricht, dann lass ihn nicht im Stich, sondern leiste ihm Hilfe! ¢ Du
sollst das Recht des Armen in seinem Rechtsstreit nicht beugen. 7 Von einem
unlauteren Verfahren sollst du dich fernhalten. Wer unschuldig und im Recht
ist, den bring nicht um sein Leben; denn ich spreche den Schuldigen nicht frei.
s Du sollst dich nicht bestechen lassen; denn Bestechung macht Sehende blind
und verkehrt die Sache derer, die im Recht sind. 9 Einen Fremden sollst du
nicht ausbeuten. Thr wisst doch, wie es einem Fremden zumute ist; denn ihr
selbst seid im Land Agypten Fremde gewesen. — 19 Sechs Jahre kannst du in
deinem Land séen und die Ernte einbringen; ; im siebten sollst du es brachlie-
gen lassen und nicht bestellen. Die Armen in deinem Volk sollen davon essen,
den Rest mogen die Tiere des Feldes fressen. Das Gleiche sollst du mit deinem
Weinbergund deinen Olbdumen tun. 1, Sechs Tage kannst du deine Arbeit ver-
richten, am siebten Tag aber sollst du ruhen, damit dein Rind und dein Esel
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ausruhen und der Sohn deiner Sklavin und der Fremde zu Atem kommen. 13 Auf
alles, was ich euch gesagt habe, sollt ihr achten. Den Namen eines anderen Got-
tes sollt ihr nicht aussprechen, er soll dir nicht iiber die Lippen kommen. [Vgl.
insgesamt zur ,Hausordnung der Tora ‘ die —Texte von Ulrich Duchrow, Ans-
gar Moenikes und Franz Segbers in diesem Band: ,, Friedensbotschaften der
Hebrdischen Bibel — Erster Band*, Schalom-Bibliothek 2026.]

Leviticus (3. Mose)

Leviticus 19,9-18.33-34 (Gerechtigkeit und Leben fiir alle) | ¢ Wenn ihr die
Ernte eures Landes einbringt, sollst du das Feld nicht bis zum dufersten Rand
abernten. Du sollst keine Nachlese von deiner Emte halten. 19 In deinem Wein-
berg sollst du keine Nachlese halten und die abgefallenen Beeren nicht einsam-
meln. Du sollst sie dem Armen und dem Fremden iiberlassen. Ich bin der HERR,
euer Gott. 17 Ihr sollt nicht stehlen, nicht tduschen und einander nicht betriigen.
12 Thr sollt nicht falsch bei meinem Namen schworen; du wiirdest sonst den
Namen deines Gottes entweihen. Ich bin der HERR. 13 Du sollst deinen Néchs-
ten nicht ausbeuten und ihn nicht um das Seine bringen. Der Lohn des Tage-
I6hners soll nicht tiber Nacht bis zum Morgen bei dir bleiben. 14 Du sollst einen
Tauben nicht verfluchen und einem Blinden kein Hindernis in den Weg stellen;
vielmehr sollst du deinen Gott fiirchten. Ich bin der HERR. ;s Ihr sollt beim
Rechtsentscheid kein Unrecht begehen. Du sollst weder fiir einen Geringen
noch fiir einen GroBen Partei nehmen; gerecht sollst du deinen Mitbiirger rich-
ten. 16 Du sollst deinen Mitbiirger nicht verleumden und dich nicht hinstellen
und das Blut deines Néchsten fordern. Ich bin der HERR. {7 Du sollst in deinem
Herzen keinen Hass gegen deinen Bruder tragen. Weise deinen Mitbiirger zu-
recht, so wirst du seinetwegen keine Siinde auf dich laden. 13 An den Kindern
deines Volkes sollst du dich nicht riachen und ihnen nichts nachtragen. Du sollst
deinen Nichsten lieben wie dich selbst. Ich bin der HERR. [...] 33 Wenn bei dir
ein Fremder in eurem Land lebt, sollt ihr ihn nicht unterdriicken. 34 Der
Fremde, der sich bei euch authilt, soll euch wie ein Einheimischer gelten und
du sollst ihn lieben wie dich selbst; denn ihr seid selbst Fremde in Agypten
gewesen. Ich bin der HERR, euer Gott.

Leviticus 24,22 (Gleiche Rechtsbestimmungen fiir alle) | »» Gleiches Recht soll
bei euch fiir den Fremden wie fiir den Einheimischen gelten; denn ich bin der
HERR, euer Gott.

Leviticus 25,22-28. 3543 (Solidarisches Zusammenleben — keine Ausbeutung
und Verschuldungskreisliufe; Gott bleibt Besitzer des Landes) | s Du sollst sie-
ben Sabbatjahre, siebenmal sieben Jahre, zéhlen; die Zeit von sieben Sabbat-
jahren ergibt fiir dich neunundvierzig Jahre. ¢ Im siebten Monat, am zehnten
Tag des Monats, sollst du das schallende Horn ertonen lassen; am Versohnungs-
tag sollt ihr das Horn im ganzen Land ertonen lassen. 1o Erklirt dieses fiinf-
zigste Jahr fiir heilig und ruft Freiheit fiir alle Bewohner des Landes aus! Es
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gelte euch als Jubeljahr. Jeder von euch soll zu seinem Grundbesitz zuriickkeh-
ren, jeder soll zu seiner Sippe heimkehren. 1; Dieses fiinfzigste Jahr gelte euch
als Jubeljahr. IThr sollt nicht sden, den Nachwuchs nicht abernten, die unbe-
schnittenen Weinstocke nicht lesen. 12 Denn es ist ein Jubeljahr, es soll euch
als heilig gelten. Vom Feld weg sollt ihr den Ertrag essen. 13 In diesem Jubel-
jahr soll jeder von euch zu seinem Besitz zuriickkehren. 14 Wenn du deinem
Mitbiirger etwas verkaufst oder von ihm etwas kaufst, sollt ihr einander nicht
ibervorteilen. 15 Kaufst du von deinem Mitbiirger, so beriicksichtige die Zahl
der Jahre nach dem Jubeljahr; verkauft er dir, dann soll er die noch ausstehen-
den Ertragsjahre beriicksichtigen. 16 Jehoher die Anzahlder Jahre, desto hoher
berechne den Kaufpreis; je geringer die Anzahl der Jahre, desto weniger verlang
von ihm; denn es ist die Zahl von Ernteertréigen, die er dir verkauft. 7 Ihr sollt
einander nicht iibervorteilen. Fiirchte deinen Gott; denn ich bin der HERR, euer
Gott. 13 Thr sollt meine Satzungen befolgen und meine Rechtsentscheide be-
wahren und sie ausfithren; dann werdet ihr im Land in Sicherheit wohnen.
19 Das Land wird seine Frucht geben, ihr werdet euch satt essen und in Sicher-
heit darin wohnen. 20 Wenn ihr aber fragt: Was sollen wir im siebten Jahr essen,
wenn wir nicht sden und unseren Ertrag nicht ernten diirfen? — »; Ich werde fiir
euch im sechsten Jahr meinen Segen aufbieten und er wird den Ertrag fiir drei
Jahre geben. 2 Wenn ihr im achten Jahr sét, werdet ihr noch bis zum neunten
Jahr vom alten Ertrag essen konnen; bis der Ertrag dieses Jahres kommt, werdet
ihr vom alten essen konnen. 3 Das Land darf nicht endgiiltig verkauft werden;
denn das Land gehort mir und ihr seid nur Fremde und Beisassen bei mir. 24 Fiir
jeden Grundbesitz sollt ihr ein Riickkaufrecht auf das Land gewihren. »5 Wenn
dein Bruder verarmt und etwas von seinem Grundbesitz verkauft, soll sein Ver-
wandter als Loser fiir ihn eintreten und den verkauften Boden seines Bruders
auslosen. o6 Hat einer keinen Loser, hat er aber die notigen Mittel fiir den Riick-
kauf selbst aufgebracht, »7 dann soll er die Jahre seit dem Verkauf anrechnen
und den Restbetrag dem Kédufer zuriickzahlen; sein Grundbesitz fillt an ihn zu-
riick. 28 Bringt er die notigen Mittel fuir diese Riickzahlung nicht auf, dann soll
der verkaufte Grund bis zum Jubeljahr im Besitz des Kéufers bleiben. Im Ju-
beljahr wird das Grundstiick frei und es kommt wieder zu seinem Besitz. [...].
35 Wenn dein Bruder verarmt und sich neben dir nicht halten kann, sollst du ihn,
auch einen Fremden oder Beisassen, unterstiitzen, damit er neben dir leben
kann. 3¢ Nimm von ihm keinen Zins und Wucher! Fiirchte deinen Gott und dein
Bruder soll neben dir leben konnen. 37 Du sollst ihm weder dein Geld noch
deine Nahrung gegen Zins und Wucher geben. 33 Ich bin der HERR, euer Gott,
der euch aus Agypten herausgefiihrt hat, um euch Kanaan zu geben und euer
Gott zu sein. 39 Wenn ein Bruder bei dir verarmt und sich dir verkauft, darfst
du ihm keine Sklavenarbeit auferlegen; 4o er soll dir wie ein Lohnarbeiter oder
ein Beisasse gelten und bei dir bis zum Jubeljahr arbeiten. 4; Dann soll er von
dir frei weggehen, er und seine Kinder, und soll zu seiner Sippe, zum Besitz
seiner Viter zuriickkehren. 4 Denn sie sind meine Knechte; ich habe sie aus
Agypten herausgefiihrt; sie sollen nicht verkauft werden, wie ein Sklave ver-
kauft wird. 43 Du sollst nicht mit Gewalt iiber ihn herrschen. Fiirchte deinen
Gott! [Anmerkung: Es folgen hier aber abweichende Regelungen fiir andere
Gruppen der Bevilkerung!]
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Leviticus 26,3-6.11-13 (gerechtes Zusammenleben — Voraussetzung fiir Frie-
den) | 3 Wenn ihr nach meinen Satzungen handelt, meine Gebote bewahrt und
sie befolgt, 4 so gebe ich euch Regen zur rechten Zeit; die Erde liefert ihren
Ertrag und der Baum des Feldes gibt seine Friichte; s die Dreschzeit reicht bei
euch bis zur Weinlese und die Weinlese bis zur Aussaat. Thr esst euch satt an
eurem Brot und wohnt in eurem Land in Sicherheit. ¢ Ich schaffe Frieden im
Land: Thr legt euch nieder und niemand schreckt euch auf. Ich lasse die Raub-
tiere aus dem Land verschwinden. Kein Schwert kommt iiber euer Land. [...]
11 Ich schlage meine Wohnung in eurer Mitte auf und habe gegen euch keine
Abneigung. 2 Ich gehe in eurer Mitte; ich bin euer Gott und ihr seid mein Volk.
13 Ich bin der HERR, euer Gott, der euch aus dem Land der Agypter herausge-
fiithrt hat, sodass ihr nicht mehr ihre Sklaven zu sein braucht. Ich habe eure
Jochstangen zerbrochen und euch aufrecht gehen lassen.

Numeri (4. Mose)

Numeri 6,22-27 (Friedenssegen) | 2, Der HERR sprach zu Mose: 23 Sag zu
Aaron und seinen Sohnen: So sollt ihr die Israeliten segnen; sprecht zu ihnen:
24 Der HERR segne dich und behiite dich. 25 Der HERR lasse sein Angesicht
iiber dich leuchten und sei dir gnidig. 26 Der HERR wende sein Angesicht dir
zu und schenke dir Frieden. 27 So sollen sie meinen Namen auf die Israeliten
legen und ich werde sie segnen.

Numeri 10,29-33 (Moses will mit den Midianitern teilen) | 29 Mose sagte zu
Hobab, dem Sohn des Midianiters Reguél, seines Schwiegervaters: Wir brechen
auf zu dem Ort, von dem der HERR gesagt hat: [hn gebe ich euch. Geh mit uns!
Wir werden dir Gutes tun; denn der HERR hat Israel Gutes verheiflen. 39 Er aber
sagte zu ihm: Ich gehe nicht mit, sondern ich gehe in mein Land und zu meiner
Verwandtschaft zuriick. 3; Da sagte Mose: Verlass uns doch nicht! Denn du
kennst unsere Lagerplitze in der Wiiste; du kannst unser Auge sein. 3 Wenn
du mit uns gehst, dann werden wir das Gute, das der HERR uns gibt, auch dir
geben. 33 Sie brachen vom Berg des HERRN auf und zogen drei Tagesmérsche
weit. Die Bundeslade des HERRN zog drei Tage lang vor ihnen her, um einen
Lagerplatz fiir sie zu erkunden.

Numeri 14,10b-20 (Moses bewegt Gott zur Giite) | Da erschien die Herrlichkeit
des HERRN am Offenbarungszelt allen Israeliten 11 und der HERR sprach zu
Mose: Wie lange verachtet mich dieses Volk noch, wie lange noch wollen sie
nichtan mich glauben trotz all der Zeichen, die ich mitten unter ihnen vollbracht
habe? 12 Ich will sie mit der Pest schlagen und ausrotten; dich aber will ich zu
einer Nation machen, die groer und méchtiger ist als diese. 13 Da antwortete
Mose dem HERRN: Die Agypter werden héren, dass du dieses Volk mit deiner
Kraft aus ihrer Mitte heraufgefiihrt hast, 14 und sie werden zu den Einwohnern
dieses Landes sagen, sie hitten gehort, dass du, HERR, mitten in diesem Volk
bist, dass du, HERR, dich ihnen Auge in Auge zu sehen gabst, dass deine Wolke
iiber ihnen stand, dass du ihnen bei Tag in einer Wolkenséule und bei Nacht in
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einer Feuersdule vorangegangen bist, 15 dann aber dieses Volk wie einen ein-
zigen Mann getotet hast. Da werden die Nationen, die die Geriichte iiber dich
gehort haben, sagen: 16 Weil der HERR nicht imstande war, dieses Volk in das
Land zu bringen, das er ihnen mit einem Eid verheiflen hatte, hat er sie in der
Wiiste abgeschlachtet. 17 Gerade jetzt sollte sich die Kraft meines Herrn in ihrer
ganzen GroBe zeigen, wie du gesagt hast: 13 Der HERR ist langmiitig und reich
an Huld, er nimmt Schuld und Frevel hinweg, aber er spricht nicht einfach frei,
sondern sucht die Schuld der Viter bei den Kindern heim, bis zur dritten und
vierten Generation: 19 Vergib diesem Volk nach deiner groflen Gnade die
Schuld, wie du sie diesem Volk schon friiher weggenommen hast von Agypten
bis hierher! 29 Da sprach der HERR: Ich verzeihe ihm, da du mich bittest.

Numeri 15,15-16 (Gleiches Recht auch fiir die Fremden) | 15 In der Versamm-
lung soll ein und dieselbe Satzung fiir euch und fiir die Fremden, die bei euch
leben, gelten;das soll als ewige Satzung gelten, von Generation zu Generation:
Was fiir euch gilt, soll auch fiir den Fremden vor dem HERRN gelten. 16 Die
gleiche Weisung und der gleiche Rechtsentscheid gelten fiir euch und fiir die
Fremden, die bei euch leben.

Numeri 25,10-13 (Friedensbund mit einem Nachkommen Aarons) | 1o Der
HERR sprach zu Mose: 11 Der Priester Pinhas, der Sohn Eleasars, des Sohnes
Aarons, hat meinen Zorn von den Israeliten abgewendet, weil er mitten unter
ihnen Eifer fiir mich bewiesen hat. So musste ich die Israeliten in meinem lei-
denschaftlichen Eifer nicht umbringen. 1> Darum sprich: Siehe, hiermit stifte
ich ihm meinen Friedensbund. ;3 Thm und seinen Nachkommen wird der Bund
des ewigen Priestertums zuteil, weil er sich fiir seinen Gott ereifert und fiir die
Israeliten Sithne erwirkt hat. [Anmerkung: Pinhas hat zuvor einen Israeliten
und dessen Frau, eine Midianiterin, getotet!]

Deuteronomium
(5. Mose)

Deuteronomium 2,24-37 (Moses versucht entgegen dem Auftrag Gottes zu-
ndchst eine friedliche Vereinbarung mit dem Amoriterkonig Sihon) | 24 Steht
auf, brecht aufund tiberquert das Tal des Arnon! Siehe, hiermit gebe ich Sihon,
den Konig von Heschbon, den Amoriter, mit seinem Land in eure Hand. Fang
an, in Besitz zu nehmen! Bei ihm sollst du den Kampf beginnen. 25 Und ich
fange heute an, den Volkern iiberall unter dem Himmel Schrecken und Furcht
vor dir ins Gesicht zu zeichnen. Wenn sie von dir nur horen, zittern sie. Sie
winden sich vor Angst, wenn sie dich sehen. 2 Da sandte ich aus der Wiiste
Kedemot Boten zu Sihon, dem Konig von Heschbon, und liel ihm folgendes
Abkommen vorschlagen: ;7 Ich will durch dein Land ziehen. Ich werde mich
genau an den Weg halten, ohne ihn rechts oder links zu verlassen. 23 Was ich
an Getreide zum Essen brauche, wirst du mir fiir Silber verkaufen, auch das
Trinkwasser wirst du mir gegen Silber geben. Ich werde nur zu Fuf3 durchzie-
hen, 29 so wie die Nachkommen Esaus, die in Seir wohnen, und die Moabiter,
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die in Ar wohnen, es mir erlaubt haben. Das soll gelten, bis ich iiber den Jordan
in das Land gezogen bin, das der HERR, unser Gott, uns gibt. 3o Doch Sihon,
der Konig von Heschbon, weigerte sich, uns bei sich durchziehen zu lassen.
Denn der HERR, dein Gott, hatte seinen Kampfgeist gestarkt und ihm Mut ge-
macht, um ihn in deine Hand zu geben, wie es inzwischen geschehen ist. 31 Mir
aber sagte der HERR: Siehe, hiermit fange ich an. Ich liefere dir Sihon und sein
Land aus. Du fang an, in Besitz zu nehmen! Fang mit seinem Land an! 3, Sihon
riickte mit seinem ganzen Volk gegen uns aus, um bei Jahaz zu kimpfen. 33 Der
HERR, unser Gott, lieferte ihn uns aus. Wir schlugen ihn, seine Sohne und sein
ganzes Volk. 34 Damals eroberten wir alle seine Stddte. Wir vollzogen an ihrer
ganzen Bevolkerung den Bann, auch die Frauen samt Kindern und Alten; kei-
nen lieen wir iiberleben. 35 Als Beute behielten wir nur das Vieh und das, was
wir in den eroberten Stiddten gepliindert hatten. 3 Von Aroér am Rand des
Arnontals und von der Stadt, die im Tal liegt, bis hin nach Gilead gab es keine
befestigte Stadt, deren Mauern fiir uns zu hoch waren. Alle hat uns der HERR,
unser Gott, ausgeliefert. 37 Nur dem Land der Ammoniter hast du dich nicht
genidhert, dem gesamten Randgebiet des Jabboktals und den Stddten im Ge-
birge, also allem, was der HERR, unser Gott, uns verwehrt hatte. [Anmerkung —
Vgl. zur friedliebenden rabbinischen Auslegung dieser Stelle Hans-Michael
Haufig: Judentum. Friedensnarrative im Tanach und in der rabbinischen
Tradition. In: Ines-Jacqueline Werkner (Hg., unter Mitarbeit von Madlen
Kriiger und Anna Low): Handbuch Religion in Konflikten und Friedenspro-
zessen. Band 2. Wiesbaden: Springer VS 2024, S. 1009-1021, hier S. 1017;
Shimon Gesundheit (Department of Bible, The Hebrew University of Jerusa-
lem): Die Midrasch-Exegese im Dienst der Literarkritik. Zum Beispiel: Krieg
und Frieden in Din 2,24-32. In: Christl M. Maier (Hg.): Congress Volume
Munich 2013 (Vetus Testamentum, Supplements, Band 163). Leiden/Boston:
Brill 2014, S. 111-124. https://doi.org/10.1163/9789004281226_007]

Deuteronomium 4,13-20.27-31.34-39 (Bundesschluss — Erinnerung an die
Zehn Worte) | 13 Der HERR verkiindete euch seinen Bund: Er verpflichtete euch,
die Zehn Worte zu halten, und schrieb sie auf zwei Steintafeln. 14 Mir befahl
damals der HERR, euch Gesetze und Rechtsentscheide zu lehren, die ihr in dem
Land halten sollt, in das ihr hiniiberzieht, um es in Besitz zu nehmen. ;5 Nehmt
euch um eures Lebens willen gut in Acht! Denn ihr habt keinerlei Gestalt gese-
hen an dem Tag, als der HERR am Horeb mitten aus dem Feuer zu euch sprach.
16 Lauft nicht in euer Verderben und macht euch kein Kultbild, das irgendetwas
darstellt, keine Statue, kein Abbild eines minnlichen oder weiblichen Wesens,
17 kein Abbild irgendeines Tiers, das auf der Erde lebt, kein Abbild irgendeines
gefiederten Vogels, der am Himmel fliegt, 13 kein Abbild irgendeines Tiers,
das am Boden kriecht, und kein Abbild irgendeines Meerestieres im Wasser
unter der Erde! 19 Wenn du die Augen zum Himmel erhebst und das ganze
Himmelsheer siehst, die Sonne, den Mond und die Sterne, dann lass dich nicht
verfithren! Du sollst dich nicht vor ihnen niederwerfen und ihnen nicht dienen.
Der HERR, dein Gott, hat sie allen Volkern unter dem ganzen Himmel zugewie-
sen. 20 Euch aber hat der HERR genommen und aus dem Schmelzofen, aus
Agypten, herausgefiihrt, damit ihr sein Volk, sein Erbbesitz werdet — wie ihr es
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heute seid. [...]27 Der HERR wird euch unter die Volker verstreuen. Nur einige
von euch werden iibrig bleiben in den Nationen, zu denen der HERR euch fiihrt.
28 Dort miisst ihr Gottern dienen, Machwerken von Menschenhand, aus Holz
und Stein. Sie konnen nicht sehen und nicht horen, nicht essen und nicht rie-
chen. 9 Dort werdet ihr den HERRN, deinen Gott, wieder suchen. Du wirst ihn
auch finden, wenn du dich mit ganzem Herzen und mit ganzer Seele um ihn
bemiihst. 30 Wenn du in Not bist, werden alle diese Worte dich finden. In spd-
teren Tagen wirst du zum HERRN, deinem Gott, zuriickkehren und auf seine
Stimme horen. 3; Denn der HERR, dein Gott, ist ein barmherziger Gott. Er ldsst
dich nicht fallen und gibt dich nicht dem Verderben preis und vergisst nicht den
Bund mit deinen Vitern, den er ihnen beschworen hat. [...] 34 Oder hat je ein
Gott es ebenso versucht, zu einer Nation zu kommen und sie sich mitten aus
einer anderen herauszuholen unter Priifungen, unter Zeichen, Wundern und
Krieg, mit starker Hand und hoch erhobenem Arm und unter groen Schrecken,
wie alles, was der HERR, euer Gott, in Agypten mit euch getan hat, vor deinen
Augen? 35 Du bist es, der das hat sehen diirfen, damit du erkennst: Der HERR
ist der Gott, kein anderer ist aufler ihm. 3¢ Vom Himmel herab lief3 er dich seine
donnernde Stimme horen, um dich zu erziehen. Auf der Erde lie er dich sein
grofes Feuer sehen und mitten aus dem Feuer hast du seine Worte gehort.
37 Weil er deine Viter lieb gewonnen hatte, hat er alle Nachkommen eines jeden
von ihnen erwihlt und dich dann in eigener Person durch seine grofie Kraft aus
Agypten gefiihrt, 33 um bei deinem Angriff Volker auszurotten, die groBer und
michtiger sind als du, um dich in ihr Land zu fithren und es dir als Erbbesitz zu
geben, wie es jetzt geschieht. 39 Heute sollst du erkennen und zuinnerst begrei-
fen: Der HERR ist der Gott im Himmel droben und auf der Erde unten, keiner
sonst.

Deuteronomium 5,17 (fiinftes Gebot*) | 17 Du sollst nicht toten. [Vgl ebenso
— Exodus 20,13.] [Vgl. — S. 122-164.]

Deuteronomium 10,17-19 (Gott liebt die Fremden) | 17 Denn der HERR, euer
Gott, ist der Gott tiber den Gottern und der Herr iiber den Herren. Er ist der
groBBe Gott, der Held und der Furchterregende. Er Lisst kein Ansehen gelten und
nimmt keine Bestechung an. 3 Er verschafft Waisen und Witwen ihr Recht. Er
liebt die Fremden und gibt ihnen Nahrung und Kleidung — 19 auch ihr sollt die
Fremden lieben, denn ihr seid Fremde in Agypten gewesen.

Deuteronomium 14,28-29 (Abgaben fiir die ungesicherten Menschen) | 23 In
jedem dritten Jahr sollst du den ganzen Zehnten deiner Jahresernte in deinen
Stadtbereichen abliefern und einlagern 29 und die Leviten, die ja nicht wie du
Landanteil und Erbbesitz haben, die Fremden, die Waisen und die Witwen, die
in deinen Stadtbereichen wohnen, konnen kommen, essen und satt werden, da-
mit der HERR, dein Gott, dich stets segnet bei der Arbeit, die deine Hinde tun.

Deuteronomium 15,4 (Arme soll es nicht geben) | 4 Doch eigentlich sollte es

bei dir gar keine Armen geben; denn der HERR wird dich reich segnen in dem
Land, das der HERR, dein Gott, dir als Erbbesitz gibt und das du in Besitz
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nimmst, 5 wenn du auf die Stimme des HERRN, deines Gottes, horst, dieses
ganze Gebot, auf das ich dich heute verpflichte, bewahrst und es hiltst.

Deuteronomium 17,14-20 (Bindung von koniglicher Machtausiibung) |
14 Wenn du in das Land, das der HERR, dein Gott, dir gibt, hineingezogen bist,
es in Besitz genommen hast, in ihm wohnst und dann sagst: Ich will einen K6-
nig iiber mich einsetzen wie alle Volker in meiner Nachbarschaft!, 15 dann
darfst du einen Konig tiber dich einsetzen, doch nur einen, den der HERR, dein
Gott, auswihlt. Nur aus der Mitte deiner Briider darfst du einen Konig iiber dich
einsetzen. Einen Auslinder darfst du nicht iiber dich einsetzen, weil er nicht
dein Bruder ist. 16 Der Konig soll sich aber nicht zu viele Pferde halten. Er soll
das Volk nicht nach Agypten zuriickbringen, um mehr Pferde zu bekommen;
denn der HERR hat zu euch gesagt: Ihr sollt auf diesem Weg nie wieder zuriick-
kehren. 17 Er soll sich auch keine grofle Zahl von Frauen nehmen, damit sein
Sinn nicht vom rechten Weg abweicht. Er soll nicht zu viel Silber und Gold
anhdufen. 13 Und wenn er seinen Konigsthron bestiegen hat, soll er sich von
dieser Weisung, die die levitischen Priester aufbewahren, auf einer Schriftrolle
eine Zweitschrift anfertigen lassen. 19 Sein Leben lang soll er die Weisung mit
sich fithren und in der Rolle lesen, damit er lernt, den HERRN, seinen Gott, zu
fiirchten, alle Worte dieser Weisung und diese Gesetze zu bewahren, sie zu hal-
ten, 2o sein Herz nicht iiber seine Briider zu erheben und von dem Gebot weder
rechts noch links abzuweichen, damit er lange als Konig in Israels Mitte lebt,
er und seine Nachkommen.

Deuteronomium 20,10-12.19 (Rechtsbestimmungen fiir die Kriegsfiihrung) |
10 Wenn du vor eine Stadt ziehst, um sie anzugreifen, dann sollst du ihr zunéchst
eine friedliche Einigung vorschlagen. 11 Nimmt sie die friedliche Einigung an
und 6ffnet dir die Tore, dann soll die gesamte Bevolkerung, die du dort vorfin-
dest, zum Frondienst verpflichtet und dir untertan sein. 1 Lehnt sie eine fried-
liche Einigung mit dir ab und will sich mit dir im Kampf messen, dann darfst
dusie belagern. [...] 19 Wenn du eine Stadt lingere Zeit hindurch belagerst, um
sie anzugreifen und zu erobern, dann sollst du ihrem Baumbestand keinen Scha-
den zufiigen, indem du die Axt daran legst. Du darfst von den Bdumen essen,
sie aber nicht fillen mit dem Gedanken, die Bdume auf dem Feld seien der
Mensch selbst, sodass sie von dir belagert werden miissten. [Anmerkung: To-
tungsbefehle hier ausgelassen. — In wirkungsgeschichtlicher Hinsicht kommen
fiir das rabbinische Judentum u. a. die Ausfiihrungen von Moses b. Maimonides
(Hilchot Melachim 6,1) zur Diplomatie- und Eskalationspflicht bei Konflikten
ins Blickfeld.]

Deuteronomium 21,10-14 (Ehe mit einer Kriegsgefangenen) | 1o Wenn du z7um
Kampf gegen deine Feinde ausziehst und der HERR, dein Gott, sie alle in deine
Hand gibt, wenn du dabei Gefangene machst 1; und unter den Gefangenen eine
Frau von schoner Gestalt erblickst, wenn du sie ins Herz geschlossen hast und
du sie heiraten mochtest, 12 dann sollst du sie in dein Haus bringen und sie soll
sich den Kopf scheren, ihre Négel kiirzen 13 und die Gefangenenkleidung ab-
legen. Sie soll in deinem Haus wohnen und einen Monat lang ihren Vater und
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ihre Mutter beweinen. Danach darfst du mit ihr Verkehr haben, du darfst ihr
Mann werden und sie deine Frau. 14 Wenn sie dir aber nicht mehr gefillt, darfst
du sie entlassen und sie darf tun, was sie will. Auf keinen Fall darfst du sie fiir
Silber verkaufen. Auch darfst du sie nicht als Sklavin kennzeichnen. Denn du
hast sie dir gefiigig gemacht. [Vgl. dazu auch in: Gewalt und Kriegstheologie
in der Hebrdischen Bibel. Ein Lesebuch der Schalom-Bibliothek. 2026, S. 345,
Anm. 169.]

Deuteronomium 23,16 (Schutz von Fliichtlingen) | 16 Du sollst einen fremden
Untertan, der vor seinem Herrn bei dir Schutz sucht, seinem Herrn nicht auslie-
fern. 17 Bei dir soll er wohnen diirfen, in deiner Mitte, in einem Ort, den er sich
in einem deiner Stadtbereiche auswihlt, wo es ihm gefillt. Du sollst ihn nicht
ausbeuten.

Deuteronomium 23,16 (Schutz fiir die Schwachen) | 17 Du sollst das Recht von
Fremden, die Waisen sind, nicht beugen; du sollst das Kleid einer Witwe nicht
als Pfand nehmen. ;3 Denk daran: Als du in Agypten Sklave warst, hat dich der
HERR, dein Gott, dort freigekauft. Darum mache ich es dir zur Pflicht, diese
Bestimmung einzuhalten. 19 Wenn du dein Feld aberntest und eine Garbe auf
dem Feld vergisst, sollst du nicht umkehren, um sie zu holen. Sie soll den Frem-
den, Waisen und Witwen gehoren, damit der HERR, dein Gott, dich bei jeder
Arbeit deiner Hinde segnet. 20 Wenn du einen Olbaum abgeklopft hast, sollst
du nicht auch noch die Zweige absuchen. Was noch hingt, soll den Fremden,
Waisen und Witwen gehoren. ;1 Wenn du in deinem Weinberg die Trauben
geerntet hast, sollst du keine Nachlese halten. Sie soll den Fremden, Waisen
und Witwen gehdren. 2 Denk daran: Du bist in Agypten Sklave gewesen. Da-
rum mache ich es dir zur Pflicht, diese Bestimmung einzuhalten.

Deuteronomium 27,19 (Schutz fiir die Schwachen) | 19 Verflucht, wer das
Recht der Fremden, die Waisen sind, und das der Witwen beugt. Und das ganze
Volk soll rufen: Amen.

Deuteronomium 30,11-14 (Weisung nahe dem Herzen, keine Vergewaltigung
des Menschen) | ;1Denn dieses Gebot, auf das ich dich heute verpflichte, geht
nicht iiber deine Kraft und ist nicht fern von dir. |;Es ist nicht im Himmel, so-
dass du sagen miisstest: Wer steigt fiir uns in den Himmel hinauf, holt es her-
unter und verkiindet es uns, damit wir es halten konnen? 3Es ist auch nicht
jenseits des Meeres, sodass du sagen miisstest: Wer fahrt flir uns iiber das Meer,
holt es heriiber und verkiindet es uns, damit wir es halten konnen? ;4Nein, das
Wort ist ganz nah bei dir, es ist in deinem Mund und in deinem Herzen, du
kannst es halten. [Vgl. dazu auch in: Gewalt und Kriegstheologie in der Heb-
riischen Bibel. Ein Lesebuch der Schalom-Bibliothek. 2026, S. 320-324.]
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B.
VORDERE PROPHETIE (SOWIE ,GESCHICHTSBUCHER ‘*)

[Vgl. wu friedenstheologischen Auslegungen die Abteilung —,, Erkundungen
zur vorderen Prophetie* in diesem Lesebuch: ,, Friedensbotschaften der
Hebrdischen Bibel — Erster Band*“, Schalom-Bibliothek 2026, S. 213-255.]

Das Buch Josua

Josua 5,13-15 (iibernationale Himmelsgestalt?) | 13 Als Josua bei Jericho war
und die Augen erhob, schaute er und siehe: Ein Mann stand vor ihm, mit einem
geziickten Schwert in der Hand. Josua ging auf ihn zu und fragte ihn: Gehorst
du zu uns oder zu unseren Feinden? 14 Er antwortete: Nein, ich bin der Anfiih-
rer des Heeres des HERRN. Ich bin soeben gekommen. Da fiel Josua auf sein
Angesicht zur Erde nieder, um ihm zu huldigen, und fragte ihn: Was befiehlt
mein Herr seinem Knecht? ;s Der Anfiithrer des Heeres des HERRN antwortete
Josua: Zieh deine Schuhe aus; denn der Ort, wo du stehst, ist heilig. Und Josua
tates.

Josua 9,3-17 (Friedensabkommen mit den Gibeonitern bleibt trotz Tduschung
in Geltung) | 3 Die Bewohner von Gibeon hatten gehort, was Josua mit Jericho
und Ai gemacht hatte. 4 Da griffen auch sie zu einer List. Sie gingen und ver-
sahen sich mit Verpflegung und packten alte Sicke und alte, briichige und ge-
flickte Weinschliduche aufihre Esel. 5 Sie zogen alte, geflickte Schuhe und alte
Mintel an. Das ganze Brot in ihrem Vorrat war trocken und kriimelig. ¢ So
zogen sie zu Josua ins Lager nach Gilgal und sagten zu ihm und zu den Israeli-
ten: Wir kommen aus einem fernen Land. Schliet doch einen Bund mit uns!
7 Da antworteten die Israeliten den Hiwitern: Vielleicht wohnt ihr mitten in un-
serem Gebiet. Wie konnen wir da einen Bund mit euch schlieen? g Sie aber
sagten zu Josua: Wir sind deine Knechte. Josua fragte sie: Wer seid ihr und
woher kommt ihr? ¢ Sie antworteten ihm: Deine Knechte kommen aus einem
sehr weit entfernten Land, wegen des Namens des HERRN, deines Gottes. Wir
haben von seinem Ruhm und von allem gehort, was er in Agypten getan hat,
10 und auch von allem, was er mit den beiden Konigen der Amoriter jenseits des
Jordan gemacht hat, mit Sihon, dem Ko6nig von Heschbon, und mit Og, dem
Konig des Baschan in Aschtarot. 1; Da sagten unsere Altesten und alle Bewoh-
ner unseres Landes zu uns: Nehmt Verpflegung fiir unterwegs mit euch, zieht
ihnen entgegen und sagt zu ihnen: Wir sind eure Knechte. Nun schlief3t mit uns
einen Bund! 1> Unser Brot hier war noch warm, als wir es aus unseren Hdusern
als Vorrat mitnahmen an dem Tag, als wir uns auf den Weg zu euch machten.
Jetzt aber, seht her: Es ist trocken und kriimelig. 13 Auch diese Weinschlduche
waren neu, als wir sie fiillten; und jetzt, seht her: Sie sind briichig. Und hier,
unsere Méntel und unsere Schuhe, sie sind durch den weiten Weg ganz abge-
niitzt. 14 Da nahmen die Ménner etwas von ihrer Verpflegung; aber den Mund
des HERRN befragten sie nicht. 5 So gewéhrte ihnen Josua Frieden und schloss
mit ihnen einen Bund, sie am Leben zu lassen. Auch die Vorsteher der Gemein-
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de leisteten ihnen einen Eid. i Drei Tage aber, nachdem sie mit ihnen den
Bund geschlossen hatten, erfuhren sie, dass die Ménner aus der Nahe waren und
mitten in ihrem Gebiet wohnten. 17 Die Israeliten brachen auf und kamen am
dritten Tag zu ihren Stidten: nach Gibeon, Kefira, Beerot und Kirjat-Jearim.
18 Aber die Israeliten erschlugen die Einwohner nicht, weil die Vorsteher der
Gemeinde ihnen beim HERRN, dem Gott Israels, einen Eid geleistet hatten. [...]

Das Buch der Richter

Richter 6,22-24 (,Der Herr ist Friede‘) | » Als nun Gideon sah, dass es der
Engel des HERRN gewesen war, sagte er: Ach, Herr und GOTT, ich habe den
Engel des HERRN von Angesicht zu Angesicht gesehen. 23 Der HERR erwiderte
ihm: Friede sei mit dir! Fiirchte dich nicht, du wirst nicht sterben. 24 Gideon
errichtete an jener Stelle einen Altar fiir den HERRN und nannte ihn: Der HERR
ist Friede. Der Altar steht bis zum heutigen Tag in Ofra der Abiésriter.

Richter 8,22-23 (... kein Mensch soll iiber die Israeliten herrschen) | » Die
Israeliten sagten zu Gideon: Herrsche iiber uns, du und auch dein Sohn und dein
Enkel; denn du hast uns aus der Hand Midians gerettet. 23 Aber Gideon ant-
wortete ihnen: Ich will nicht iiber euch herrschen und auch mein Sohn soll nicht
iber euch herrschen; der HERR wird iiber euch herrschen. [Vgl. —Deuteono-
mium 17,14-20; Richter 9,8-15; 1 Samuel 8,1-19]

Richter 9,6-21 (Jotams Fabel) | ¢ Da versammelten sich alle Biirger von Si-
chem und Bet-Millo, zogen zu der Terebinthe, die bei Sichem steht, und mach-
ten Abimelech zum Konig. — 7 Als man das Jotam meldete, stellte er sich auf
den Gipfel des Berges Garizim und rief ihnen mit erhobener Stimme zu: Hort
auf mich, ihr Biirger von Sichem, / damit Gott auf euch hort! g Einst gingen die
Baume hin, / um sich einen Konig zu salben, / und sie sagten zum Olbaum: /
Sei du unser Kénig! ¢ Der Olbaum sagte zu ihnen: / Habe ich etwa schon mein
Fett aufgegeben, / das Gotter und Menschen an mir ehren, / und werde hinge-
hen, um iiber den Bdumen zu schwanken? jp Da sagten die Baume zum Fei-
genbaum: / Geh du hin, sei unser Konig! ;; Der Feigenbaum sagte zu ihnen: /
Habe ich etwa schon meine Siiigkeit / und meine guten Friichte aufgegeben /
und werde hingehen, um iiber den Bdumen zu schwanken? 1> Da sagten die
Baume zum Weinstock: / Geh du hin, sei unser Konig! 13 Der Weinstock sagte
zu ihnen: / Habe ich etwa schon meinen Most aufgegeben, / der Gotter und
Menschen erfreut, / und werde hingehen, um iiber den Baumen zu schwanken?
14 Da sagten alle Baume zum Dornenstrauch: / Geh du hin, sei unser Konig!
15 Der Dornenstrauch sagte zu den Baumen: / Wenn ihr mich wirklich zu eurem
Konig salben wollt, / kommt, bergt euch in meinem Schatten! / Wenn aber
nicht, dann soll vom Dornenstrauch Feuer ausgehen / und die Zedern des Liba-
non fressen. 1¢ Wenn ihr also treu und redlich gehandelt habt, als ihr Abimelech
zum Ko6nig machtet, und wenn ihr an Jerubbaal und seinem Haus gut gehandelt
habt, wenn ihr so an ihm gehandelt habt, wie das Wirken meines Vaters es ver-
dient, 17 der fiir euch gekdmpft, sein Leben gewagt und euch aus der Hand Mi-
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dians befreit hat, 13 wihrend ihr euch heute gegen das Haus meines Vaters er-
hoben habt, seine Sohne, siebzig Ménner, auf ein und demselben Stein umge-
bracht und Abimelech, den Sohn seiner Sklavin, zum Konig iiber die Biirger
von Sichem gemacht habt, weil er euer Bruder ist,— 19 wenn ihr also heute treu
und redlich an Jerubbaal und seinem Haus gehandelt habt, dann sollt ihr eure
Freude haben an Abimelech und er soll seine Freude an euch haben. 2o Wenn
aber nicht, dann soll Feuer von Abimelech ausgehen und die Biirger Sichems
und Bet-Millo fressen. Und von den Biirgern Sichems und von Bet-Millo soll
Feuer ausgehen und Abimelech fressen. 2; Dann machte sich Jotam davon, floh
vor seinem Bruder Abimelech nach Beer und lief3 sich dort nieder. [Anmerkung:
Der Dornenstrauch in dieser Fabel verspricht, was er nicht vermag; eristkein
Schattenspender. — Vgl. auch —Deuteronomium 17,14-20; Richter 8,22-23;
1 Samuel 8,1-19.]

1. Samuel

1 Samuel 2,1-9 (Hannas Loblied) | | Hanna betete. Sie sagte: Mein Herz ist voll
Freude tiber den HERRN, / erhoht ist meine Macht durch den HERRN. / Weit
offnet sich mein Mund gegen meine Feinde; / denn ich freue mich iiber deine
Hilfe. , Keiner ist heilig wie der HERR; / denn aufer dir ist keiner; / keiner ist
ein Fels wie unser Gott. 3 Redet nicht immer vermessen, / kein freches Wort
komme aus eurem Mund; / denn der HERR ist ein wissender Gott /und bei ihm
werden die Taten gepriift. 4 Der Bogen der Helden wird zerbrochen, / die Wan-
kenden aber giirten sich mit Kraft. 5 Die Satten verdingen sich um Brot / und
die Hungrigen gibt es nicht mehr. / Die Unfruchtbare bekommt sieben Kinder /
und die Kinderreiche welkt dahin. ¢ Der HERR macht tot und lebendig, / er
fithrt zum Totenreich hinab und fiihrt auch herauf. 7 Der HERR macht arm und
macht reich, / er erniedrigt und er erhoht. g Den Schwachen hebt er empor aus
dem Staub / und erhcht den Armen, der im Schmutz liegt; / er gibt ihm einen
Sitzbei den Edlen, / einen Ehrenplatz weist er ihm zu. /Ja, dem HERRN gehoren
die Pfeiler der Erde; / auf sie hat er den Erdkreis gegriindet. ¢ Er behiitet die
Schritte seiner Frommen, / doch die Frevler verstummen in der Finsternis; /
denn der Mensch ist nicht stark aus eigener Kraft. [...] | [Vgl 1. Samuel 17,47.]

1 Samuel 8,1-19 (Es soll kein Konig herrschen) | | Als Samuel alt geworden
war, setzte er seine Sohne als Richter Israels ein. » Sein erstgeborener Sohn
hieB Joél, sein zweiter Abija. Sie waren in Beerscheba Richter. 3 Seine Schne
gingen nicht auf seinen Wegen, sondern waren auf ihren Vorteil aus, liefen sich
bestechen und beugten das Recht. 4 Deshalb versammelten sich alle Altesten
Israels und gingen zu Samuel nach Rama. s Sie sagten zu ihm: Du bist nun alt
und deine Sohne gehen nicht auf deinen Wegen. Darum setze jetzt einen Konig
bei uns ein, der uns regieren soll, wie es bei allen Volkern der Fall ist! ¢ Aber
Samuel missfiel es, dass sie sagten: Gib uns einen Konig, der uns regieren soll!
Samuel betete deshalb zum HERRN 7 und der HERR sagte zu Samuel: Hor auf
die Stimme des Volkes in allem, was sie zu dir sagen! Denn nicht dich haben
sie verworfen, sondern mich haben sie verworfen: Ich soll nicht mehr ihr Konig
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sein. 8 Das entspricht ganz ihren Taten, die sie von dem Tag an, da ich sie aus
Agypten heraufgefiihrt habe, bis zum heutigen Tag getan haben; sie haben mich
verlassen und anderen Gottern gedient. So machen sie es nun auch mit dir.
9 Doch hor jetzt auf ihre Stimme, warne sie aber eindringlich und mach ihnen
bekannt, welche Rechte der Konig hat, der iiber sie herrschen wird! 1o Samuel
teilte dem Volk, das einen Konig von ihm verlangte, alle Worte des HERRN mit.
11 Er sagte: Das werden die Rechte des Konigs sein, der iiber euch herrschen
wird: Er wird eure Sohne holen und sie fiir sich bei seinen Wagen und seinen
Pferden verwenden und sie werden vor seinem Wagen herlaufen. 1 Er wird sie
zu Obersten iiber Tausend und zu Fiihrern tiber Fiinfzig machen. Sie miissen
sein Ackerland pfliigen und seine Ernte einbringen. Sie miissen seine Kriegs-
gerite und die Ausriistung seiner Streitwagen anfertigen. 3 Eure Tochter wird
er holen, damit sie ihm Salben zubereiten und kochen und backen. 14 Eure bes-
ten Felder, Weinberge und Olbiume wird er euch wegnehmen und seinen Be-
amten geben. |5 Von euren Ackern und euren Weinbergen wird er den Zehnten
erheben und ihn seinen Hoflingen und Beamten geben. 14 Eure Knechte und
Migde, eure besten jungen Leute und eure Esel wird er holen und fiir sich ar-
beiten lassen. 17 Von euren Schatherden wird er den Zehnten erheben. IThr sel-
ber werdet seine Sklaven sein. 13 An jenem Tag werdet ihr wegen des Konigs,
den ihr euch erwihlt habt, um Hilfe schreien, aber der HERR wird euch an jenem
Tag nicht antworten. 19 Doch das Volk wollte nicht auf Samuel héren, sondern
sagte: Nein, ein Konig soll iiber uns herrschen. [Vgl hier auch 1 Samuel 12,12:
,»12 Als ihr aber saht, dass Nahasch, der Konig der Ammoniter, gegen euch aus-
riickte, sagtet ihr zu mir: Nein, ein Konig soll iiber uns herrschen!, obwohl doch
der HERR, euer Gott, euer Konig ist.“] [Vgl zur ,Konig sfrag e ebenfalls:
—Deuteronomium 17,14-20; Richter 9,8-15; Richter 8,22-23.]

1 Samuel 9,9-17 (Michal rettet David das Leben) | ¢ Doch wieder kam vom
HERRN ein boser Geist iiber Saul, wihrend er in seinem Haus saf3 und den Speer
in der Hand hielt. David schlug mit der Hand die Saiten. 19 Da versuchte Saul,
David mit dem Speer an die Wand zu spieen; aber er wich Saul aus, sodass
der Speer in die Wand fuhr. David floh und brachte sich noch in derselben
Nacht in Sicherheit. 1 Saul schickte Boten zum Haus Davids, die ihm auflau-
ern und ihn am nichsten Morgen téten sollten. Doch Michal, Davids Frau,
warnte ihn und sagte: Wenn du dich nicht noch in dieser Nacht in Sicherheit
bringst, wirst du morgen frith umgebracht. 12 Michal lieB David durch das
Fenster hinab, sodass er fliechen und sich in Sicherheit bringen konnte. 13 Dann
nahm Michal das Gétterbild, legte es in Davids Bett, umgab seinen Kopf mit
einem Geflecht von Ziegenhaaren und deckte es mit einem Kleidungsstiick zu.
14 Als nun Saul Boten schickte, die David holen sollten, sagte sie: Er ist krank.
15 Da schickte Saul die Boten wiederum, um nach David zu sehen, und befahl:
Bringt ihn im Bett zu mir her; er soll umgebracht werden. s Als die Boten
kamen, entdeckten sie im Bett ein Gotterbild mit einem Geflecht von Ziegen-
haaren um den Kopf. 17 Da sagte Saul zu Michal: Warum hast du mich so be-
trogen und meinen Feind entkommen lassen, sodass er sich in Sicherheit brin-
gen konnte? Michal antwortete Saul: Er hat zu mir gesagt: Lass mich weggehen,
sonst bringe ich dich um!
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1 Samuel 24,2-11 (Davids Gewaltverzicht) |  Als Saul von der Verfolgung der
Philister zuriickkehrte, berichtete man ihm: Gib Acht, David ist in der Steppe
von En-Gedi. 3 Da nahm Saul dreitausend Mann, ausgesuchte Leute aus ganz
Israel, und zog aus, um David und seine Minner bei den Steinbock-Felsen zu
suchen. 4 Auf seinem Weg kam er zu einigen Schafhiirden. Dort war eine
Hohle. Saul ging hinein, um seine Notdurft zu verrichten. David aber und seine
Minner safen hinten in der Hohle. 5 Da sagten die Méanner zu David: Das ist
der Tag, von dem der HERR zu dir gesagt hat: Sieh her, ich gebe deinen Feind
in deine Hand und du kannst mit ihm machen, was dir richtig erscheint. Da
stand David auf und schnitt heimlich einen Zipfel von Sauls Mantel ab. ¢ Hin-
terher aber schlug David das Gewissen, weil er einen Zipfel vom Mantel Sauls
abgeschnitten hatte. 7 Er sagte zu seinen Médnnern: Der HERR bewahre mich
davor, meinem Gebieter, dem Gesalbten des HERRN, so etwas anzutun und
Hand an ihn zu legen; denn er ist der Gesalbte des HERRN. g Und David fuhr
seine Leute mit scharfen Worten an und lie§ nicht zu, dass sie sich an Saul
vergriffen. Als Saul die Hohle verlassen hatte und seinen Weg fortsetzte, ¢ stand
auch David auf, verlie} die Hohle und rief Saul nach: Mein Herr und Konig!
Als Saul sich umblickte, verneigte sich David bis zur Erde und warf sich nieder.
10 Dann sagte David zu Saul: Warum horst du auf die Worte von Leuten, die
sagen: Gib Acht, David will dein Verderben. 11 Doch heute kannst du mit ei-
genen Augen sehen, dass der HERR dich heute in der Hohle in meine Hand
gegeben hat. Man hat mir gesagt, ich solle dich ttten; aber ich habe dich ge-
schont.

1 Samuel 25,2-35 (Abigajil bewahrt David vor einem Massaker / Blutschuld) |
> Damals lebte in Maon ein Mann, der sein Gut in Karmel hatte. Der Mann war
sehr reich; er besaf3 dreitausend Schafe und tausend Ziegen. Er war eben dabei,
in Karmel seine Schafe zu scheren. 3 Der Mann hie3 Nabal und seine Frau
Abigajil. Die Frau war klug und von schoner Gestalt, aber der Mann war roh
und bosartig; er war ein Kalebiter. 4 David horte in der Steppe, dass Nabal da-
bei war, seine Schafe zu scheren. 5 Er schickte zehn junge Ménner hin und
sagte zu thnen: Geht hinauf nach Karmel, und wenn ihr zu Nabal kommt, dann
fragt ihn in meinem Namen nach seinem Wohl ¢ und sagt so zu meinem Bru-
der: Friede sei mit dir, Friede mit deinem Haus, Friede mit allem, was dir ge-
hort! 7 Ich habe soeben gehort, dass du bei der Schafschur bist. Nun sind deine
Hirten mit ihren Schafen bei uns gewesen; wir haben ihnen nichts zuleide getan
und sie haben nichts vermisst, solange sie in Karmel waren. g Fragdeine jungen
Leute, sie werden es dir bestitigen. Mogen also meine jungen Minner dein
Wohlwollen finden; wir sind ja an deinem Festtag gekommen. Darum gib dei-
nen Knechten und deinem Sohn David, was du gerade zur Hand hast! ¢ Davids
junge Leute kamen zu Nabal und redeten im Auftrag Davids, wie er es gesagt
hatte, mit ihm; danach warteten sie ruhig ab. 19 Nabal aber gab den Knechten
Davids zur Antwort: Wer ist denn David, wer ist der Sohn Isais? Heute gibt es
viele Knechte, die ihren Herren davongelaufen sind. 11 Soll ich etwa mein Brot
und mein Wasser, und was ich fiir meine Schafscherer geschlachtet habe, neh-
men und es Minnern geben, von denen ich nicht einmal weill, woher sie sind?
12 Die Leute Davids kehrten um und machten sich auf den Riickweg. Als sie
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angekommen waren, berichteten sie ihm alles, was Nabal gesagt hatte. 13 Da
sagte David zu seinen Méannern: Jeder giirte sein Schwert um. Alle giirteten ihr
Schwert um; auch David giirtete sein Schwert um. Und sie zogen mit David
hinauf, etwa vierhundert Mann, wéhrend zweihundert beim Gepick blieben. 14
Inzwischen hatte einer der jungen Médnner Abigajil, der Frau Nabals, berichtet:
David hat aus der Steppe Boten geschickt, um unserem Herrn seine Segens-
wiinsche entbieten zu lassen, aber er hat sie schroff abgewiesen. 15 Dabei waren
die Manner sehr freundlich zu uns. Wir wurden nicht beschimpft und wir haben
nie etwas vermisst in der ganzen Zeit, in der wir mit ihnen umherzogen, als wir
auf der Weide waren. 16 Sie haben bei Tag und bei Nacht eine Mauer um uns
gebildet, die ganze Zeit hindurch, da wir mit ihnen zusammen waren und unsere
Schafe hiiteten. ;7 Nun aber iiberleg dir genau, was du tun kannst; denn unse-
rem Herrn und seinem ganzen Haus droht Unheil. Er ist ein so iibler Mensch,
dass man nicht mit ihm reden kann. 13 Da nahm Abigajil in aller Eile zweihun-
dert Brote und zwei Schlduche Wein, fiinf schon zurechtgemachte Schafe, fiinf
Sea gerostetes Korn, hundert Rosinenkuchen und zweihundert Feigenkuchen,
Iud alles auf Esel 19 und sagte zu ihren Knechten: Geht mir schon voraus, ich
komme euch gleich nach. Threm Mann Nabal aber teilte sie nichts davon mit.
20 Als sie auf ihrem Esel im Schutz eines Berges hinabritt, kamen ihr plotzlich
David und seine Ménner entgegen, sodass sie mit ihnen zusammentraf. »; Da-
vid hatte eben gesagt: Wahrhaftig, ich habe all das, was diesem Mann gehort,
ganz umsonst in der Steppe beschiitzt; von all seinem Besitz wurde nichts ver-
misst, doch er hat mir Gutes mit Bosem vergolten. 2; Gott moge mir dies und
das antun, wenn ich von allem, was ihm gehort, bis zum Morgen auch nur einen
Mann iibrig lasse. 23 Als Abigajil David sah, stieg sie schnell von ihrem Esel,
warf sich vor David nieder und verneigte sich bis zur Erde. 24 Sie fiel ihm zu
Fiilen und sagte: Mich allein, Herr, trifft die Schuld. Moge deine Magd mit dir
reden diirfen; hore, was deine Magd zu sagen hat. »5 Mein Herr achte nicht auf
diesen iiblen Mann Nabal; denn wie sein Name sagt, so ist er: Nabal, Tor, heif3t
er und voll Torheit ist er. Ich, deine Magd, habe die jungen Leute, die du, mein
Herr, geschickt hast, nicht gesehen. 26 Doch nun, mein Herr, so wahr der HERR
lebt und so wahr du selbst lebst, hat dich der HERR davor bewahrt, Blutschuld
auf dich zu laden und dir selbst zu helfen. Moge es deinen Feinden und allen,
die gegen meinen Herrn Boses planen, ebenso ergehen wie Nabal. 27 Dieses
Geschenk aber, das deine Magd meinem Herrn mitgebracht hat, moge jetzt den
jungen Leuten gegeben werden, die meinem Herrn folgen. 23 Verzeih deiner
Magd ihr Vergehen! Denn der HERR wird meinem Herrn sicher ein Haus er-
richten, das Bestand hat, weil mein Herr die Kriege des HERRN fiihrt, und man
wird dir nichts Boses vorwerfen konnen, solange du lebst. 29 Wenn sich aber
ein Mensch erhebt, um dich zu verfolgen und dir nach dem Leben zu trachten,
dann sei das Leben meines Herrn beim HERRN, deinem Gott, eingebunden in
den Beutel des Lebens; das Leben deiner Feinde aber moge der Herr mit einer
Schleuder fortschleudern. 30 Wenn dann der HERR meinem Herrn all das Gute
erweist, das er dir versprochen hat, und dich zum Fiirsten iiber Israel macht,
31 dann sollst du nicht dariiber stolpern und dein Gewissen soll meinem Herrn
nicht vorwerfen konnen, dass du ohne Grund Blut vergossen hast und dass sich
mein Herr selbst geholfen hat. Wenn der HERR aber meinem Herrn Gutes er-
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weist, dann denk an deine Magd! 3, Da sagte David zu Abigajil: Gepriesen sei
der HERR, der Gott Israels, der dich mir heute entgegengeschickt hat. 33 Ge-
priesen sei deine Klugheit und gepriesen seist du, weil du mich heute daran
gehindert hast, Blutschuld auf mich zu laden und mir selbst zu helfen. 34 Aber
so wahr der HERR, der Gott Israels, lebt, der mich davon abgehalten hat, dir
etwas Boses zu tun: Wirest du mir nicht so schnell entgegengekommen, dann
wire von Nabals Minnern bis zum Morgengrauen keiner mehr iibrig gewesen.
35 Und David nahm von ihr entgegen, was sie ihm gebracht hatte, und sagte zu
ihr: Geh in Frieden hinauf in dein Haus! Denk aber daran: Ich habe auf dich
gehort und dich gniadig aufgenommen.

1 Samuel 26,5-11 (David schont erneut das Leben von Saul) | [...] Und David
konnte die Stelle sehen, wo Saul sich mit seinem Heerfiihrer Abner, dem Sohn
Ners, zur Ruhe hingelegt hatte: Saul schlief mitten im Lager, wihrend seine
Leute rings um ihn herum lagen. ¢ Da wandte sich David an den Hetiter Ahi-
melech und an Abischai, den Sohn der Zeruja, den Bruder Joabs, und sagte:
Wer geht mit mir zu Saul ins Lager hinab? Abischai antwortete: Ich gehe mit.
7 So kamen David und Abischai in der Nacht zu den Leuten und siehe, Saul lag
mitten im Lager und schlief; sein Speer steckte neben seinem Kopf in der Erde
und rings um ihn schliefen Abner und seine Leute. g Da sagte Abischai zu Da-
vid: Heute hat Gott deinen Feind in deine Hand ausgeliefert. Jetzt werde ich ihn
mit einem einzigen Speerstof auf den Boden spiefien, einen zweiten brauche
ich nicht dafiir. ¢ David aber erwiderte Abischai: Bring ihn nicht um! Denn wer
hat je seine Hand gegen den Gesalbten des HERRN erhoben und ist ungestraft
geblieben? 19 Und er fiigte hinzu: So wahr der HERR lebt: Der HERR moge ihn
schlagen, ob nun der Tag kommt, an dem er sterben muss, oder ob er in den
Krieg zieht und dort umkommt. {; Mich aber bewahre der HERR davor, dass
ich meine Hand gegen den Gesalbten des HERRN erhebe. Nimm jetzt den Speer
neben seinem Kopfund den Wasserkrug und lass uns gehen!

2. Samuel

2 Samuel 2,17.25-28 (Unterbrechung des militirischen Mordens im Bruder-
krieg) | 17 Der Kampf wurde an jenem Tag sehr hart. Abner und die Israeliten
wurden von den Leuten Davids geschlagen. [...] 25 Die Benjaminiter in der Ge-
folgschaft Abners sammelten sich, bildeten eine geschlossene Gruppe und stell-
ten sich auf dem Gipfel eines Hiigels auf. 1 Abner rief Joab zu: Soll denn das
Schwert unauthorlich um sich fressen? Weillt du nicht, dass das zu einem bit-
teren Ende fithren wird? Wann endlich wirst du deinen Leuten befehlen, die
Verfolgung ihrer Briider aufzugeben? 27 Joab antwortete: So wahr Gott lebt:
Wenn du nichts gesagt hittest, dann hitten die Leute erst am Morgen den Riick-
zug angetreten und aufgehort, ihre Briider zu verfolgen. »g Dann lie Joab das
Widderhorn blasen und alle Leute machten Halt; sie setzten den Kampf nicht
mehr fort und verfolgten die Israeliten nicht mehr.
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2 Samuel 20,14-19 (Eine kluge Frau stellt den militirischen Oberbefehlshaber
Joab zur Rede) | 14 Scheba zog in allen Stimmen Israels umher, bis nach Abel-
Bet-Maacha. Alle Bichriter sammelten sich um ihn und folgten ihm. 15 Als aber
die Leute Joabs angekommen waren, schlossen sie ihn in Abel-Bet-Maacha ein;
sie schiitteten einen Damm gegen die Stadt auf, der bis an die Mauer heran-
reichte, und alle Leute, die bei Joab geblieben waren, bemiihten sich, die Mauer
zu zerstoren und zum Einsturz zu bringen. 16 Da rief eine kluge Frau aus der
Stadt: Hort her! Hort her! Sagt Joab: Komm hierher, ich will mit dir reden. 17 Er
trat zu ihr heran. Die Frau fragte: Bist du Joab? Er antwortete: Ja, ich bin es. Da
sagte sie zu ihm: Hor auf die Worte deiner Magd! Er antwortete: Ich hore. 13 Sie
sagte: Frither pflegte man zu sagen: Man frage nur in Abel nach, so bringt man
es fertig. 19 Wir sind die friedlichsten, treuesten Menschen in Israel. Du aber
bist darauf aus, eine Stadt, die fiir Israel wie eine Mutter ist, zu vernichten. Wa-
rum zerstorst du das Erbe des HERRN?

2 Samuel 21,1-14 (Rizpa, die trauernde Mutter, kann durch ihr Handeln David
zur Achtung der Toten bewegen) | | Zur Zeit Davids herrschte drei Jahre hinter-
einander eine Hungersnot. Da suchte David das Angesicht des HERRN. Der
HERR sagte: Auf Saul und seinem Haus lastet eine Blutschuld, weil er die Gibe-
oniter getotet hat. » Da rief der Konig die Gibeoniter zu sich und redete mit
ihnen. Die Gibeoniter stammten nicht von den Séhnen Israels ab, sondern von
einem Rest der Amoriter. Obwohl die Israeliten sich ihnen gegeniiber mit einem
Eid verpflichtet hatten, suchte Saul in seinem Eifer fiir die S6hne Israels und
Judas, sie zu vernichten. 3 David sagte also zu den Gibeonitern: Was soll ich
fiir euch tun? Womit kann ich Versohnung erwirken, damit ihr das Erbe des
HERRN segnet? 4 Die Gibeoniter antworteten ihm: Wir wollen weder Silber
noch Gold von Saul und seinem Haus; auch steht es uns nicht zu, jemand in
Israel zu toten. David sagte: Was meint ihr, was soll ich fiir euch tun? 5 Sie
sagten zum Konig: Der Mann, der uns vernichten wollte und der darauf aus war,
uns auszurotten, sodass wir uns in keinem Gebiet Israels mehr hitten halten
konnen, ¢ von dessen S6hnen soll man uns sieben Ménner geben. Wir wollen
sie vor dem HERRN im Gibea Sauls, des vom HERRN Erwéhlten, hinrichten.
Der Konig antwortete: Ich will sie euch geben. 7 Merib-Baal, den Sohn Jo-
natans, des Sohnes Sauls, aber verschonte der Konig wegen der Abmachung
zwischen David und Jonatan, dem Sohn Sauls, die sie mit einem Eid beim
HERRN bekriftigt hatten. ¢ Der Koénig nahm Armoni und Mefi-Boschet, die
beiden Sohne, die Rizpa, die Tochter Ajas, dem Saul geboren hatte, und die
fiinf Sohne, die Michal, die Tochter Sauls, dem Adri€l, dem Sohn Barsillais aus
Mehola, geboren hatte. ¢ Er gab sie in die Hand der Gibeoniter, die sie auf dem
Berg vor dem Angesicht des HERRN hinrichteten; so kamen alle sieben auf ein-
mal um. Sie wurden in den ersten Tagen der Ernte gettet, zu Beginn der Gers-
tenernte. 19 Rizpa, die Tochter Ajas, aber nahm Sackleinen und breitete es fiir
sich auf dem Felsen aus vom Beginn der Ernte, bis sich Wasser vom Himmel
iber die Toten ergoss. Sie lie} nicht zu, dass bei Tag die Vogel des Himmels
und bei Nacht die Tiere des Feldes an sie herankamen. 11 Als David erzahlt
wurde, was Rizpa, die Tochter Ajas und Nebenfrau Sauls, getan hatte, ;2 holte
er die Gebeine Sauls und die Gebeine seines Sohnes Jonatan von den Biirgern
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von Jabesch-Gilead, die sie heimlich vom Marktplatz in Bet-Schean wegge-
nommen hatten, wo die Philister sie aufgehéngt hatten, als sie Israel am Gilboa
schlugen. 13 Er lie3 also von dort die Gebeine Sauls und die Gebeine seines
Sohnes Jonatan heraufbringen. Dann sammelte man die Gebeine der Hingerich-
teten ein 14 und begrub sie zusammen mit den Gebeinen Sauls und seines Soh-
nes Jonatan in Zela im Land Benjamin, im Grab von Sauls Vater Kisch. Man
tat alles, was der Konig befohlen hatte, und da lie3 sich Gott um des Landes
willen erbitten.

1. Konige

1. Konige 5,15-19.26-29 (Tempelbau erfolgt erst in Friedenszeit) | 15 Hiram,
der Konig von Tyrus, sandte seine Diener zu Salomo; denn er hatte gehort, dass
man ihn anstelle seines Vaters zum Konig gesalbt habe. Hiram war nidmlich
zeitlebens ein Freund Davids gewesen. 16 Und Salomo lie} Hiram sagen: 17 Du
weilt selbst, dass mein Vater David durch Kriege verhindert war, dem Namen
des HERRN, seines Gottes, ein Haus zu bauen, da seine Feinde ihn bedréngten,
bis der HERR sie ihm unter die Fiie legte. g Jetzt aber hat mir der HERR, mein
Gott, ringsum Ruhe verschaftt. Es gibt keinen Widersacher mehr und keine Ge-
fahr. 9 Darum gedenke ich, dem Namen des HERRN, meines Gottes, ein Haus
zu bauen; denn er hat meinem Vater David zugesagt: Dein Sohn, den ich an
deiner Stelle auf deinen Thron setzen werde, wird meinem Namen das Haus
bauen. [...] 26 Der HERR schenkte Salomo Weisheit, wie er es ihm versprochen
hatte. Zwischen Salomo und Hiram herrschte Friede und sie schlossen mitei-
nander ein Biindnis. »; Konig Salomo liel Leute aus ganz Israel zum Fron-
dienst ausheben. Dieser umfasste 30.000 Fronpflichtige. »s Von ihnen schickte
er abwechselnd jeden Monat 10.000 Mann auf den Libanon. Einen Monat wa-
ren sie auf dem Libanon und zwei Monate zu Hause. Adoniram leitete den Fron-
dienst. 29 Ferner hatte Salomo 70.000 Lasttrager und 80.000 Steinhauer im Ge-
birge, 30 abgesehen von den 3.300 Werkfiithrern der Statthalter, denen die Lei-
tung der Arbeit oblag. Sie fithrten die Aufsicht tiber die Arbeiter. [Anmerkung.
— Hier ist lediglich davon die Rede, David sei ,,verhind ert“ gewesen. Vgl.
dagegen —1. Chronik 22,4-10 und 28,3, wonach David wegen des militdri-
schen Blutvergiefien sden Tempel nicht bauen durfte.]

1. Konige 20,10-11 (Umgiirtung des Schwertes) | 1o Darauf sandte Ben-Hadad
abermals Boten und lief sagen: Die Gotter sollen mir dies und das antun, wenn
der Staub Samarias ausreicht, um allen Leuten in meinem Gefolge die Hand zu
fiillen. 11 Doch der Konig von Israel antwortete: Sagt zu ihm: Wer den Girtel
anlegt, soll sich nicht rithmen wie einer, der ihn bereits ablegt. [Andere Uber-
setzung von Vers 11b in der Ziircher Bibel: ,, Wer Waffen anlegt, riihme sich
nicht wie einer, der sie ablegt. “ — Das Verbum chagar ,,umgiirten “ wird im Heb-
rdischen bei Kriegskontexten immer im Sinn von ,, sich riisten*, ,,Schwert umgiir-
ten*, ,,Harnisch anlegen* gebraucht; s. Worterbuch von Gesenius-Buhl, S. 214a;
dort werden folgende Belege angegeben: 5. Mose 1,41; Richter 3,16; 18,11.16f;
1. Samuel 17,39, 25,13; Psalm45,4; vgl. 2. Samuel 20,8, 2. Konige 3,21.]
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2. Konige

2. Konige 6,8-23 (Deeskalation — Schonung der feindlichen Kriegsgefangenen)
| § Der Konig von Aram fiihrte Krieg mit Israel. Er verabredete mit seinen Un-
tergebenen: An dem und dem Ort soll mein Lager sein. ¢ Aber der Gottesmann
liel dem Konig von Israel sagen: Hiite dich, an jener Stelle vorbeizugehen; denn
die Aramier kommen dort herab. 19 Der Konig von Israel schickte nun Spéher
an die Stelle, die ihm der Gottesmann genannt und vor der er ihn gewarnt hatte,
und nahm sich dort in Acht. Als das nicht nur einmal oder zweimal geschah, 1;
wurde der Konig von Aram beunruhigt. Er rief seine Untergebenen und fragte
sie: Konnt ihr mir nicht angeben, wer von den Unsrigen zum Koénig von Israel
hilt? 1, Da sagte einer von seinen Leuten: Niemand, mein Herr und Konig,
sondern Elischa, der Prophet in Israel, verrit dem Konig von Israel, was du in
deinem Schlafzimmer sprichst. 13 Da befahl er: Geht und erkundet, wo er sich
authilt, damit ich ihn festnehmen lasse. Man meldete ihm: Er ist in Dotan. 14 Er
schickte also Pferde und Wagen und eine starke Truppe dorthin. Sie erreichten
die Stadt in der Nacht und umstellten sie. 15 Als der Diener des Gottesmannes
am nichsten Morgen aufstand und hinaustrat, hatte die Truppe die Stadt mit
Pferden und Wagen umstellt. Da sagte der Diener zu seinem Herrn: Wehe, mein
Herr, was sollen wir tun? 16 Doch dieser sagte: Fiirchte dich nicht! Bei uns sind
mehr als bei ihnen. 7 Dann betete Elischa: HERR, 6ffne ihm die Augen, damit
er sieht! Und der HERR 6ffnete dem Diener die Augen: Er sah den Berg rings
um Elischa voll von feurigen Pferden und Wagen. 13 Als dann die Aramier zu
ihm herabstiegen, betete Elischa zum HERRN und rief: Schlag doch diese Leute
mit Verblendung! Und der HERR schlug sie auf das Wort Elischas hin mit Ver-
blendung. 19 Darauthin sagte Elischa zu ihnen: Das ist nicht der richtige Weg
und nicht die richtige Stadt. Folgt mir! Ich werde euch zu dem Mann fiihren,
den ihr sucht. Er fiihrte sie aber nach Samaria. 59 Als sie dort angekommen
waren, betete Elischa: HERR, 6ffne ihnen die Augen, damit sie sehen! Der
HERR offnete ihnen die Augen und sie sahen, dass sie mitten in Samaria waren.
21 Sobald nun der Konig von Israel sie erblickte, rief er Elischa zu: Soll ich sie
totschlagen, mein Vater? » Doch dieser erwiderte: Tote sie nicht! Erschlagst
du denn jene, die du mit deinem Schwert und Bogen gefangen nimmst? Setz
ihnen Brot und Wasser vor, damit sie essen und trinken und dann zu ihrem
Herrn zuriickkehren! 23 Der Konig gab ihnen reichlich zu essen und zu trinken
und entlief} sie zu ihrem Herrn. Seitdem kamen keine aramédischen Streifscharen
mehr in das Land Israel.

1. Chronik*

[In der Hebriischen Bibel sind die beiden Biicher der Chronik, die auch
Kritik des Kriegsapparates enthalten, Teil der ,Ketuvim‘* / Schriften]

1. Chronik 22,4-10 (David hat im Krieg viel Blut vergossen, deshalb durfte er

den Tempel nicht bauen) | [...] Die Bewohner von Sidon und Tyrus lieferten
David Zedernholz in Menge. s David dachte ndmlich: Mein Sohn Salomo ist

413



noch jung und unerfahren; das Haus aber, das dem HERRN gebaut werden soll,
muss grof3 werden und in aller Welt Lob und Bewunderung finden. Ich will
daher Vorbereitungen dazu treffen. So stellte David vor seinem Tod vieles be-
reit. ¢ Dann rief er seinen Sohn Salomo und trug ihm auf, dem HERRN, dem
Gott Israels, ein Haus zu bauen. 7 Er sagte zu ihm: Ich selbst hatte vor, dem
Namen des HERRN, meines Gottes, ein Haus zu bauen. g Da erging das Wort
des HERRN an mich: Du hast viel Blut vergossen und grofe Kriege gefiihrt. Du
sollst meinem Namen kein Haus bauen; denn du hast vor meinen Augen viel
Blut zur Erde flieffen lassen. 9 Doch wurde dir ein Sohn geboren. Dieser wird
ein Mann der Ruhe sein: Ich will ihm Ruhe vor allen seinen Feinden ringsum
verschaffen. Salomo ist sein Name und in seinen Tagen werde ich Israel Frieden
und Ruhe gewihren. 1o Er wird meinem Namen ein Haus bauen; er wird fiir
mich Sohn sein und ich werde fiir ihn Vater sein. [Vgl. dagegen 1. Konige 5,15-
19.26-29, wo die Kritik an David wegen des militirischen BlutvergiefSens fehlt.]

1. Chronik 28,1-3 (David hat im Krieg viel Blut vergossen, deshalb durfte er
den Tempel nicht bauen) | | David versammelte in Jerusalem alle fithrenden
Mainner Israels, die Vorsteher der Stimme und der Abteilungen, die im Dienst
des Konigs standen, die Obersten der Tausend- und der Hundertschaften, die
Verwalter des ganzen Eigentums und des Viehbesitzes des Konigs und seiner
Sohne, dazu die Hofbeamten, die Helden und alle tapferen Krieger. » Dabei
erhob sich Konig David und sagte: Hort mich an, meine Briider und mein Volk!
Ich selbst hatte vor, fiir die Bundeslade des HERRN, den Fuflschemel unseres
Gottes, eine Ruhestitte zu errichten, und traf Vorbereitungen fiir den Bau. 3
Doch Gott sprach zu mir: Du sollst meinem Namen kein Haus bauen; denn du
hast Kriege gefiihrt und Blut vergossen. [Vgl. 1. Chronik 22,4-10.]

2. Chronik*
[in der Hebriischen Bibel
Teil der ,Ketuvim‘* / Schriften]

2. Chronik 11,4 (Verbot des Bruderkrieges) | 4 So spricht der HERR: Zieht nicht
in den Krieg gegen eure Briider! Jeder kehre in sein Haus zuriick; denn ich habe
es so verfiigt. Sie horten auf die Worte des HERRN und sahen davon ab, gegen
Jerobeam zu ziehen.

2. Chronik 28,1-15 (Bruderkrieg gegen Juda — Kriegsgefangene werden be-
kleidet und freigegeben) | | Ahas war zwanzig Jahre alt, als er Konig wurde,
und regierte sechzehn Jahre in Jerusalem. Er tat nicht wie sein Vater David, was
dem HERRN gefiel [...] Ebenso geriet er in die Hand des Konigs von Israel.
Pekach, der Sohn Remaljas, bereitete ihm eine schwere Niederlage. ¢ Er er-
schlugan einem Tag in Juda hundertzwanzigtausend Mann, lauter tapfere Krie-
ger, da sie den HERRN, den Gott ihrer Viter, verlassen hatten. 7 Sichri, ein ef-
raimitischer Kriegsheld, totete den Konigssohn Maaseja, den Hausvorsteher
Asrikam und Elkana, den Zweiten nach dem Ko6nig. g Die Israeliten fiihrten
von ihren Stammesbriidern zweihunderttausend Frauen, Sohne und Tochter als

414



Gefangene weg, machten bei ihnen auch reiche Beute und brachten sie nach
Samaria. 9 Dort lebte ein Prophet des HERRN namens Oded. Dieser ging dem
Heer entgegen, das nach Samaria zuriickkehrte, und hielt ihm vor: Seht, weil
der HERR, der Gott eurer Viter, iiber Juda erziirnt war, hat er sie in eure Hand
gegeben. Thr habt unter ihnen mit einer Wut gemordet, die zum Himmel schreit.
10 Jetzt wollt ihr euch Leute aus Juda und Jerusalem als Knechte und Migde
untertan machen. Steht denn nicht ihr gerade in Schuld vor dem HERRN, eurem
Gott? 11 Hort daher jetzt auf mich! Gebt die Gefangenen zuriick, die ihr von
euren Stammesbriidern weggefiihrt habt! Es wiirde sonst der glithende Zorn des
HERRN euch treffen. 12 Darauf traten einige von den Hauptern der Efraimiter,
namlich Asarja, der Sohn Johanans, Berechja, der Sohn Meschillemots, Jehis-
kija, der Sohn Schallums, und Amasa, der Sohn Hadlais, zu den Heimkehrern
vom Feldzug hin, 13 redeten mit ihnen und sagten: Bringt die Gefangenen nicht
hierher! Schon liegt eine Schuld vor dem HERRN auf uns und ihr wollt unsere
Siinde und Schuld noch vermehren. Ist doch unsere Schuld schon grof3 genug
und glithender Zorn lastet auf Israel. 14 Darauthin gaben die bewaftneten Krie-
ger in Gegenwart der Obersten und der ganzen Versammlung die Gefangenen
und die Beute frei. 15 Ménner, die namentlich dazu bestimmt waren, gingen hin
und nahmen sich der Gefangenen an. Sie bekleideten alle, die nackt waren, aus
der Beute und versahen sie mit Gewidndern und Schuhen. Sie gaben ihnen zu
essen und zu trinken, salbten sie und fiihrten alle Schwachen auf Eseln weiter.
So brachten sie die Gefangenen in die Palmenstadt Jericho in die Nihe ihrer
Stammesbriider. Sie selbst kehrten nach Samaria zuriick. [Vgl. 2. Konige 6,21-
23]

Esra*
[in der Hebriischen Bibel
Teil der ,Ketuvim‘* / Schriften]

Esra 7,6-7 und 8,21-23 (Vertrauen — Verzicht auf Schutz durch Waffengeleir) |
76 Dieser Esra kam also von Babel herauf. Er war ein Schriftgelehrter, kundig
in der Weisung des Mose, die der HERR, der Gott Israels, gegeben hatte. Weil
die Hand des HERRN, seines Gottes, iiber ihm war, gewihrte der Konig ihm
alles, was er wiinschte. 7 Mit ihm zog im siebten Jahr des Konigs Artaxerxes
auch eine Anzahl von Israeliten sowie von Priestern, Leviten, Singern, Tor-
wichtern und Tempeldienern nach Jerusalem. [...] s21 Dann rief ich dort am
Fluss bei Ahawa ein Fasten aus; so wollten wir uns vor unserem Gott beugen
und von ihm eine gliickliche Reise erbitten fiir uns, unsere Kleinen und unsere
ganze Habe. 2 Denn ich schimte mich, vom Konig Soldaten und Reiter zu
fordern, die uns gegen Feinde auf dem Weg beistehen sollten. Vielmehr hatten
wir dem Konig gesagt: Die Hand unseres Gottes ist zum Guten iiber allen, die
ihn suchen; doch seine Macht und sein Zorn kommen iiber alle, die ihn verlas-
sen. 23 Wir fasteten also und suchten in dieser Sache Hilfe bei unserem Gott
und er erhorte uns.

415



Nehemia*
[in der Hebriischen Bibel
Teil der ,Ketuvim‘* / Schriften]

Nehemia 5,1-8 (Klage angesichts der Bedriickung der eigenen Stammesbrii-
der) | 1 Die Minner des einfachen Volkes und ihre Frauen erhoben aber laute
Klage gegen ihre jiidischen Stammesbriider. » Die einen sagten: Unsere Schne
und unsere Tochter — wir sind viele, wir miissen Getreide bekommen, damit wir
zu essen haben und leben konnen. 3 Andere sagten: Wir miissen unsere Felder,
Weinberge und Hiuser verpfinden, um in der Hungerzeit Getreide zu bekom-
men. 4 Wieder andere sagten: Auf unsere Felder und Weinberge mussten wir
Geld aufnehmen fiir die Steuern des Konigs. s Wir sind doch vom selben
Fleisch wie unsere Stammesbriider; unsere Kinder sind ihren Kindern gleich
und doch miissen wir unsere Sohne und Tochter zu Sklaven erniedrigen. Einige
von unseren Tochtern sind schon erniedrigt worden. Wir sind machtlos und un-
sere Felder und Weinberge gehoren anderen. ¢ Als ich ihre Klage und diese
Worte horte, wurde ich sehr zornig. 7 Ich tiberlegte mir die Sache; dann stellte
ich die Vornehmen und die Beamten zur Rede und sagte zu ihnen: Die eigenen
Stammesbriider bedriickt ihr mit Schuldforderungen. Und ich berief ihretwegen
eine grofie Versammlung ein g und sagte zu ihnen: Wir haben von unseren jii-
dischen Stammesbriidern, die an andere Volker verkauft worden waren, so viele
wie moglich losgekauft. Ihr aber, ihr wollt eure eigenen Stammesbriider ver-
kaufen, damit sie dann wieder an uns verkauft werden. Da schwiegen sie und
wussten nichts zu erwidern.
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C.
PROPHETENBUCHER (NEVIIM)

[Vgl. zu friedenstheologischen Auslegungen die Abteilung ,, Prophetische
Worte des Friedens in diesem Lesebuch: ,, Friedensbotschaften der
Hebrdischen Bibel — Erster Band*, Schalom-Bibliothek 2026, S. 257-330.]

Jesaja

Jesaja 2,2-5 (sie erlernen nicht mehr den Krieg) | » Am Ende der Tage wird es
geschehen: Der Berg des Hauses des HERRN / steht fest gegriindet als hochster
der Berge; er iiberragt alle Hiigel. / Zu ihm stromen alle Nationen. 3 Viele Vol-
ker gehen / und sagen: Auf, wir ziehen hinauf zum Berg des HERRN / und zum
Haus des Gottes Jakobs. Er unterweise uns in seinen Wegen, / auf seinen Pfaden
wollen wir gehen. Denn vom Zion zieht Weisung aus /und das Wort des HERRN
von Jerusalem. 4 Er wird Recht schaffen zwischen den Nationen / und viele
Volker zurechtweisen. Dann werden sie ihre Schwerter zu Pflugscharen um-
schmieden /und ihre Lanzen zu Winzermessern. Sie erheben nicht das Schwert,
Nation gegen Nation, / und sie erlernen nicht mehr den Krieg. 5 Haus Jakob,
auf, / wir wollen gehen im Licht des HERRN — [Vgl. Micha 4,1-5; aber auch
Micha 4,12-13 — sowie Gewaltanteile in der ,Anthologie‘ des Jesaja-Buches;
Joel 4,1-17.18-21.] [In der messianischen Zeit, die keineswegs als jenseitiges,
iibergeschichtliches Geschehen missverstanden werden darf, konnen die Men-
schen M. Maimonides zufolge sich endlich dem Wesentlichen widmen, Weisheit
erlangen und Gott erkennen. Denn Hunger und Krieg gibt es nicht mehr. Es
geht nicht um Weltbeherrschung oder Unterdriickung der Volker, sondern um
Befreiung der menschlichen Gemeinschaft.]

Jesaja 7,19 (Vertraut ihr nicht, so bleibt ihr nicht) | | In der Zeit, als Ahas, der
Sohn Jotams, des Sohnes Usijas, Konig von Juda war, zogen Rezin, der Konig
von Aram, und Pekach, der Sohn Remaljas, der Konig von Israel, gegen Jeru-
salem hinauf in den Krieg; aber man konnte den Krieg gegen es nicht fiihren.
2> Als dem Haus David gemeldet wurde: Aram hat sich auf Efraim niedergelas-
sen!, da zitterte sein Herz und das Herz seines Volkes, wie die Baume des Wal-
des im Wind zittern. 3 Der HERR aber sagte zu Jesaja: Geh hinaus, Ahas ent-
gegen, du und dein Sohn Schear-Jaschub, zum Ende der Wasserleitung des obe-
ren Teiches, zur Strale am Walkerfeld. 4 Sag zu ihm: Hiite dich und verhalte
dich still! Fiirchte dich nicht und dein Herz sei nicht verzagt wegen dieser bei-
den rauchenden Holzscheitstummel, wegen des glithenden Zorns Rezins,
Arams und des Sohnes Remaljas! 5 Weil Aram gegen dich Boses plant, Efraim
und der Sohn Remaljas, indem sie sagen: ¢ Wir wollen gegen Juda hinaufzie-
hen, ihm Furcht einjagen und es uns gefiigig machen; dann wollen wir den Sohn
Tabeals als Konig in seiner Mitte einsetzen. 7 So spricht GOTT, der Herr: Das
kommt nicht zustande, / das wird nicht geschehen. g Denn das Haupt von Aram
ist Damaskus / und das Haupt von Damaskus ist Rezin. Noch fiinfundsechzig
Jahre, dann wird Efraim zerschlagen, / kein Volk mehr sein. ¢ Das Haupt von
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Efraim ist Samaria /und das Haupt von Samaria ist der Sohn Remaljas. / Glaubt
ihr nicht, so bleibt ihr nicht.

Jesaja 9,1-6 (Soldatenstiefel und Militdrmantel ins Feuer) | | Das Volk, das in
der Finsternis ging, / sah ein helles Licht; tiber denen, die im Land des Todes-
schattens wohnten, / strahlte ein Licht auf. » Du mehrtest die Nation, / schenk-
test ihr grofe Freude. Man freute sich vor deinem Angesicht, / wie man sich
freut bei der Ernte, / wie man jubelt, wenn Beute verteilt wird. 3 Denn sein
driickendes Joch und den Stab auf seiner Schulter, / den Stock seines Antreibers
zerbrachst du wie am Tag von Midian. 4 Jeder Stiefel, der drohnend daher-
stampft, / jeder Mantel, im Blut gewilzt, / wird verbrannt, wird ein Fraf} des
Feuers. 5 Denn ein Kind wurde uns geboren, / ein Sohn wurde uns geschenkt.
Die Herrschaft wurde auf seine Schulter gelegt. / Man rief seinen Namen aus:
Wunderbarer Ratgeber, Starker Gott, / Vater in Ewigkeit, Fiirst des Friedens.
6 Die groBe Herrschaft /und der Frieden sind ohne Ende auf dem Thron Davids
und in seinem Konigreich, / es zu festigen und zu stiitzen durch Recht und Ge-
rechtigkeit, / von jetzt an bis in Ewigkeit. [...]

Jesaja 11,19 (Kalb und Lowe weiden zusammen) | | Doch aus dem Baum-
stumpf Isais wichst ein Reis hervor, / ein junger Trieb aus seinen Wurzeln
bringt Frucht. » Der Geist des HERRN ruht auf ihm: / der Geist der Weisheit
und der Einsicht, der Geist des Rates und der Stérke, / der Geist der Erkenntnis
und der Furcht des HERRN. 3 Und er hat sein Wohlgefallen an der Furcht des
HERRN. / Er richtet nicht nach dem Augenschein / und nach dem Horensagen
entscheidet er nicht, 4 sondern er richtet die Geringen in Gerechtigkeit / und
entscheidet fiir die Armen des Landes, wie es recht ist. Er schldgt das Land /
mit dem Stock seines Mundes und totet den Frevler / mit dem Hauch seiner
Lippen. 5 Gerechtigkeit ist der Giirtel um seine Hiiften /und die Treue der Giir-
tel um seine Lenden. ¢ Der Wolf findet Schutz beim Lamm, / der Panther liegt
beim Bocklein. Kalb und Lowe weiden zusammen, / ein kleiner Junge leitet sie.
7 Kuh und Birin nédhren sich zusammen, / ihre Jungen liegen beieinander. / Der
Lowe frisst Stroh wie das Rind. g Der Saugling spielt vor dem Schlupfloch der
Natter / und zur Hohle der Schlange streckt das Kind seine Hand aus. ¢ Man
tut nichts Boses / und begeht kein Verbrechen / auf meinem ganzen heiligen
Berg; denn das Land ist erfiillt von der Erkenntnis des HERRN, / so wie die
Wasser das Meer bedecken.

JesaJa 19,23-25 (SegenfurAgypten Assurund Israel) | ;3 An jenem Tag wird
es eine StraBe von Agypten nach Assur geben, sodass Assur nach Agypten und
Agypten nach Assur kommt. Und Agypten wird Assur dienen. 24 An jenem Tag
wird Israel neben Agypten und Assur der Dritte sein, ein Segen inmitten der
Erde. 25 Denn der HERR der Heerscharen hat es gesegnet, indem er sprach: Ge-
segnet ist mein Volk, Agypten, und das Werk meiner Hinde, Assur, und mein
Erbbesitz, Israel!

Jesaja 26,12 (Du wirst Frieden schaffen) | 12 HERR, du wirst uns Frieden schaf-
fen; / denn auch all unsere Taten hast du fiir uns gemacht.
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Jesaja 31,1.3 (Nicht auf die berittene Soldateska und die Grofimacht setzen!) |
| Wehe denen, die nach Agypten um Hilfe hinabzichen, / sich auf Pferde stiit-
zen! Sie haben auf Wagen vertraut, / weil es viele, und auf Reiter, / weil sie sehr
stark waren. Doch auf den Heiligen Israels haben sie nicht geschaut / und den
HERRN haben sie nicht befragt! [...] 3 Denn die Agypter sind Menschen und
nicht Gott /und ihre Pferde sind Fleisch und nicht Geist! Streckt der HERR seine
Hand aus, / so strauchelt der Helfer und es fillt der, dem geholfen wird. / Alle
miteinander sind sie am Ende.

Jesaja 32,17-18 (Frucht der Gerechtigkeit) | 17 Das Werk der Gerechtigkeit
wird Friede sein / und der Ertrag der Gerechtigkeit sind Ruhe und Sicherheit
fiir immer. ;3 Dann wird mein Volk auf der Aue des Friedens weilen, / an si-
cheren Wohnorten und an sorgenfreien Ruheplitzen.

Jesaja 35,1-10 (Jubel der Heilszeit) | | Jubeln werden die Wiiste und das tro-
ckene Land, jauchzen wird die Steppe / und blithen wie die Lilie. » Sie wird
préachtig blithen / und sie wird jauchzen, ja jauchzen und frohlocken. Die Herr-
lichkeit des Libanon wurde ihr gegeben, / die Pracht des Karmel und der Ebene
Scharon. Sie werden die Herrlichkeit des HERRN sehen, / die Pracht unseres
Gottes. 3 Stiarkt die schlaffen Hiande / und festigt die wankenden Knie! 4 Sagt
den Verzagten: / Seid stark, fiirchtet euch nicht! Seht, euer Gott! / Die Rache
kommt, die Vergeltung Gottes! / Er selbst kommt und wird euch retten. 5 Dann
werden die Augen der Blinden aufgetan / und die Ohren der Tauben werden
gedftnet. ¢ Dann springt der Lahme wie ein Hirsch / und die Zunge des Stum-
men frohlockt, denn in der Wiiste sind Wasser hervorgebrochen /und Fliisse in
der Steppe. 7 Der glithende Sand wird zum Teich / und das durstige Land zu
sprudelnden Wassern. Auf der Aue, wo sich Schakale lagern, / wird das Gras
zu Schilfrohr und Papyrus. g Dort wird es eine Strafle, den Weg geben; / man
nennt ihn den Heiligen Weg. Kein Unreiner wird auf ihm einherziehen; / er
gehort dem, der auf dem Weg geht, / und die Toren werden nicht abirren. ¢ Es
wird dort keinen Lowen geben, / kein Raubtier zieht auf ihm hinauf, kein ein-
ziges ist dort zu finden, / sondern Erloste werden ihn gehen. 19 Die vom HERRN
Befreiten kehren zuriick / und kommen zum Zion mit Frohlocken. Ewige
Freude ist auf ihren Hauptern, / Jubel und Freude stellen sich ein, / Kummer
und Seufzen entflichen.

Jesaja 42,1-9 (Gottes Getreuer zerbricht das geknickte Rohr nicht) | 1 Siehe,
das ist mein Knecht, den ich stiitze; / das ist mein Erwihlter, an ihm finde ich
Gefallen. Ich habe meinen Geist auf ihn gelegt, / er bringt den Nationen das
Recht. 2 Er schreit nicht und larmt nicht / und lésst seine Stimme nicht auf der
Gasse erschallen. 3 Das geknickte Rohr zerbricht er nicht /und den glimmen-
den Docht I6scht er nicht aus; / ja, er bringt wirklich das Recht. 4 Er verglimmt
nicht und wird nicht geknickt, / bis er auf der Erde das Recht begriindet hat. /
Auf seine Weisung warten die Inseln. s So spricht Gott, der HERR, / der den
Himmel erschaffen und ausgespannt hat, / der die Erde gemacht hat und alles,
was auf ihr wichst, der dem Volk auf ihr Atem gibt / und Geist allen, die auf
ihr gehen. ¢Ich, der HERR, habe dich aus Gerechtigkeit gerufen, / ich fasse dich
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an der Hand. Ich schaffe und mache dich zum Bund mit dem Volk, / zum Licht
der Nationen, 7 um blinde Augen zu 6ffnen, / Gefangene aus dem Kerker zu
holen und die im Dunkel sitzen, /aus der Haft. g Ich bin der HERR, das ist mein
Name; / ich iiberlasse die Ehre, die mir gebiihrt, keinem andern, / meinen Ruhm
nicht den Gétzen. o Siehe, das Friihere ist eingetroffen, / Neues kiindige ich an.
Noch ehe es zum Vorschein kommt, / mache ich es euch bekannt.

Jesaja 49,1-6 (Licht der Vilker) | ¢ Und er sagte: Es ist zu wenig, dass du mein
Knecht bist, / nur um die Stimme Jakobs wieder aufzurichten / und die Ver-
schonten Israels heimzufiihren. Ich mache dich zum Licht der Nationen; / damit
mein Heil bis an das Ende der Erde reicht.

Jesaja 50,4-11a (Gewalt erfahren ohne Gegengewalt auszuiiben) | 4 GOTT, der
Herr, gab mir die Zunge von Schiilern, / damit ich verstehe, die Miiden zu stér-
ken durch ein aufmunterndes Wort. Jeden Morgen weckt er mein Ohr, / damit
ich hore, wie Schiiler horen. s GOTT, der Herr, hat mir das Ohr geoffnet. / Ich
aber wehrte mich nicht /und wich nicht zuriick. ¢ Ich hielt meinen Riicken de-
nen hin, / die mich schlugen, und meine Wange denen, / die mir den Bart aus-
rissen. Mein Gesicht verbarg ich nicht / vor Schmahungen und Speichel. 7 Und
GOTT, der Herr, wird mir helfen; / darum werde ich nicht in Schande enden.
Deshalb mache ich mein Gesicht hart wie einen Kiesel; / ich weil, dass ich
nicht in Schande gerate. g Er, der mich freispricht, ist nahe. / Wer will mit mir
streiten? Lasst uns zusammen vortreten! / Wer ist mein Gegner im Rechtsstreit?
/ Er trete zu mir heran. ¢ Siehe, GOTT, der Herr, wird mir helfen. / Wer kann
mich fiir schuldig erkliren? Siehe, sie alle zerfallen / wie ein Gewand, das die
Motten zerfressen. 1o Wer von euch den HERRN fiirchtet, / der hore auf die
Stimme seines Knechtes. Wer im Dunkel lebt und wem kein Licht leuchtet, /
der vertraue auf den Namen des HERRN / und verlasse sich auf seinen Gott.
11 Thr alle aber, die ihr Feuer legt / und Brandpfeile entziindet, lauft in die Glut
eures eigenen Feuers /und in die Brandpfeile, die ihr entflammt habt. [...]

Jesaja 51,4-5 (Gerechtigkeit den Vilkern) | 4 Horcht her, mein Volk, / hort auf
mich, meine Nation! Denn von mir geht Weisung aus / und mein Recht mache
ich zum Licht der Volker. s Meine Gerechtigkeit ist nahe, / von mir kommt
Heil. Meine Arme verschaffen den Volkern Recht; / auf mich hoffen die Inseln,
/ sie warten auf meinen Arm.

Jesaja 52,7-10 (Gott ist Konig) | 7 Wie willkommen sind auf den Bergen / die
Schritte des Freudenboten, der Frieden ankiindigt, / der eine frohe Botschaft
bringt und Heil verheifit, / der zu Zion sagt: Dein Gott ist Konig. g Horch, deine
Wiichter erheben die Stimme, / sie beginnen alle zu jubeln. Denn sie sehen mit
eigenen Augen, / wie der HERR nach Zion zuriickkehrt. 9 Brecht in Jubel aus,
jauchzt zusammen, / ihr Triimmer Jerusalems! Denn der HERR hat sein Volk
getrostet, / er hat Jerusalem erlost. 19 Der HERR hat seinen heiligen Arm / vor
den Augen aller Nationen entbloft und alle Enden der Erde / werden das Heil
unseres Gottes sehen. [Anmerkung: Gottes Konigtum ist friedenstheologisch als
Gegenbild zur Kriegsstaatlichkeit zu beleuchten.)

420



Jesaja 52,13-53,12 (Gottes Getreuer — sein Geschick) | 52,13 Siehe, mein Knecht
wird Erfolg haben, / er wird sich erheben und erhaben und sehr hoch sein.
14 Wie sich viele iiber dich entsetzt haben — / so entstellt sah er aus, nicht mehr
wie ein Mensch, / seine Gestalt war nicht mehr die eines Menschen —, 15 so
wird er viele Nationen entsithnen, / Konige schliefen vor ihm ihren Mund.
Denn was man ihnen noch nie erzéhlt hat, / das sehen sie nun; was sie niemals
horten, / das erfahren sie jetzt. — 53,1 Wer hat geglaubt, was wir gehort haben? /
Der Arm des HERRN — wem wurde er offenbar? , Vor seinen Augen wuchs er
auf wie ein junger Spross, / wie ein Wurzeltrieb aus trockenem Boden. Er hatte
keine schone und edle Gestalt, / sodass wir ihn anschauen mochten. Er sah nicht
so aus, / dass wir Gefallen fanden an ihm. 3 Er wurde verachtet und von den
Menschen gemieden, / ein Mann voller Schmerzen, / mit Krankheit vertraut.
Wie einer, vor dem man das Gesicht verhiillt, / war er verachtet; wir schidtzten
ihn nicht. 4 Aber er hat unsere Krankheit getragen / und unsere Schmerzen auf
sich geladen. Wir meinten, er sei von Gott geschlagen, / von ihm getroffen und
gebeugt. 5 Doch er wurde durchbohrt wegen unserer Vergehen, / wegen unserer
Siinden zermalmt. Zu unserem Heil lag die Ziichtigung auf ihm, / durch seine
Wunden sind wir geheilt. ¢ Wir hatten uns alle verirrt wie Schafe, / jeder ging
fiir sich seinen Weg. Doch der HERR lief auf ihn treffen / die Schuld von uns
allen. 7 Er wurde bedréngt und misshandelt, / aber er tat seinen Mund nicht auf.
Wie ein Lamm, das man zum Schlachten fiihrt, / und wie ein Schaf vor seinen
Scherern verstummt, / so tat auch er seinen Mund nicht auf. g Durch Haft und
Gericht wurde er dahingerafft, / doch wen kiimmerte sein Geschick? Er wurde
vom Land der Lebenden abgeschnitten / und wegen der Vergehen meines Vol-
kes zu Tode getroffen. ¢ Bei den Frevlern gab man ihm sein Grab /und bei den
Reichen seine Ruhestitte, obwohl er kein Unrecht getan hat / und kein triigeri-
sches Wort in seinem Mund war. 19 Doch der HERR hat Gefallen an dem von
Krankheit Zermalmten. / Wenn du, Gott, sein Leben als Schuldopfer einsetzt,
wird er Nachkommen sehen und lange leben. / Was dem HERRN gefillt, wird
durch seine Hand gelingen. 11 Nachdem er vieles ertrug, erblickt er das Licht.
/ Er sittigt sich an Erkenntnis. Mein Knecht, der gerechte, macht die Vielen
gerecht; / er ladt ihre Schuld auf sich. 12 Deshalb gebe ich ihm Anteil unter den
GrofBlen / und mit Michtigen teilt er die Beute, weil er sein Leben dem Tod
preisgab /und sich unter die Abtriinnigen rechnen lie8. Er hob die Siinden der
Vielen auf / und trat fir die Abtriinnigen ein.

Jesaja 54,9-10 (Bund des Friedens) | ¢ Wie bei der Flut Noachs soll es fiir mich
sein: / So wie ich damals schwor, dass die Flut Noachs die Erde nie mehr iiber-
schwemmen wird, / so schwore ich jetzt, dir nie mehr zu ziirnen / und dich nie
mehr zu schelten. 10 Mogen auch die Berge weichen /und die Hiigel wanken —
meine Huld wird nicht von dir weichen / und der Bund meines Friedens nicht
wanken, / spricht der HERR, der Erbarmen hat mit dir.

Jesaja 55,1-5 (Ein rein geschenktes Leben)| | Auf, alle Durstigen, kommt zum
Wasser! / Die ihr kein Geld habt, kommt, kauft Getreide und esst, kommt und
kauft ohne Geld / und ohne Bezahlung Wein und Milch! , Warum bezahlt ihr

mit Geld, was euch nicht nihrt, / und mit dem Lohn eurer Miihen, / was euch
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nicht satt macht? Hort auf mich, dann bekommt ihr das Beste zu essen / und
konnt euch laben an fetten Speisen! 3 Neigt euer Ohr und kommt zu mir, / hort
und ihr werdet aufleben! Ich schlieffe mit euch einen ewigen Bund: / Die Er-
weise der Huld fiir David sind bestidndig. 4 Siehe, ich habe ihn zum Zeugen fiir
die Volker gemacht, / zum Fiirsten und Gebieter der Nationen. 5 Siehe, eine
Nation, die du nicht kennst, wirst du rufen / und eine Nation, die dich nicht
kannte, eilt zu dir, um des HERRN, deines Gottes, des Heiligen Israels willen, /
weil er dich herrlich gemacht hat.

Jesaja 56,6-7 (Haus des Gebets fiir alle Vilker) | ¢ Und die Fremden, die sich
dem HERRN anschliefien, / um ihm zu dienen und den Namen des HERRN zu
lieben, um seine Knechte zu sein, / alle, die den Sabbat halten und ihn nicht
entweihen / und die an meinem Bund festhalten, 7 sie werde ich zu meinem
heiligen Berg bringen / und sie erfreuen in meinem Haus des Gebets. Thre
Brandopfer und Schlachtopfer werden Gefallen auf meinem Altar finden, / denn
mein Haus wird ein Haus des Gebetes fiir alle Volker genannt werden.

Jesaja 57,19 (Friede dem Fernen und dem Nahen) | 19 Ich erschaffe Frucht der
Lippen. Friede, Friede dem Fernen und dem Nahen, spricht der HERR, / ich
werde ihn heilen.

Jesaja 60,3-4.14-18 (Nationen wandern zum Zion) | 3 Nationen wandern zu dei-
nem Licht / und Ko6nige zu deinem strahlenden Glanz. 4 Erhebe deine Augen
ringsum und sieh: / Sie alle versammeln sich, kommen zu dir. Deine Séhne
kommen von fern, / deine Tochter werden auf der Hiifte sicher getragen. s Da
wirst du schauen und strahlen, / dein Herz wird erbeben und sich weiten. Denn
die Fiille des Meeres wendet sich dir zu, / der Reichtum der Nationen kommt
zu dir. [...] 14 Gebiickt kommen die S6hne deiner Unterdriicker zu dir, / alle,
die dich verachtet haben, werfen sich dir zu Fiilen. Man nennt dich Stadt des
HERRN / und Zion des Heiligen Israels. 15 Dafiir, dass du verlassen bist und
verhasst / und niemand hindurchzieht, mache ich dich zum ewigen Stolz, / zur
Freude fiir alle Generationen. 1¢ Und du wirst die Milch der Nationen saugen /
und an der Brust von Konigen trinken. Du wirst erkennen, / dass ich, der HERR,
dein Retter bin / und dein Erloser, der Starke Jakobs. 7 Statt Bronze bringe ich
Gold, / statt Eisen bringe ich Silber, / statt Holz Bronze und statt Steine Eisen.
Ich setze den Frieden als Aufsicht iiber dich ein /und die Gerechtigkeit als deine
Obrigkeit. 13 Man hort nichts mehr von Gewalttat in deinem Land, / von Scher-
ben und Verderben in deinem Gebiet. Deine Mauern nennst du Heil / und deine
Tore Ruhm. [Anmerkung: Besonders in Jesaja 60,12 klingt das Motiv einer
Dienstbarkeit aller Nationen noch stirker an; vgl. auch Jesaija, Kapitel 61.]

Jesaja 65,17-25 (... der Lowe frisst Stroh wie das Rind) | 17 Ja, siehe, ich er-
schaffe einen neuen Himmel / und eine neue Erde. Man wird nicht mehr an das
Frithere denken, / es kommt niemand mehr in den Sinn. g3 Vielmehr jubelt und
jauchzt ohne Ende / iiber das, was ich erschaffe! Denn siehe, ich erschaffe Je-
rusalem zum Jauchzen / und sein Volk zum Jubel. 19 Ich werde iiber Jerusalem
jubeln /und frohlocken tiber mein Volk. Nicht mehr hort man dort lautes Wei-
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nen / und Klagegeschrei. 20 Es wird dort keinen Sdugling mehr geben, / der nur
wenige Tage lebt, und keinen Greis, / der seine Tage nicht erfiillt; wer als Hun-
dertjahriger stirbt, / gilt als junger Mann, / und wer die hundert Jahre verfehlt,/
gilt als verflucht. »; Sie werden Hauser bauen / und selbst darin wohnen, / sie
werden Weinberge pflanzen und selbst deren Friichte genielen. » Sie werden
nicht bauen, / damit ein anderer wohnt, nicht pflanzen, / damit ein anderer isst,
sondern wie die Tage eines Baumes / sind die Tage meines Volkes und das
Werk ihrer Hiande / werden meine Auserwéhlten selber verbrauchen. »3 Sie mii-
hen sich nicht vergebens / und gebéren nicht fiir den schnellen Tod. Denn sie
sind die Nachkommen der vom HERRN Gesegneten / und ihre Sprosslinge sind
mit ihnen. 24 So wird es sein: Ehe sie rufen, antworte ich, / wihrend sie noch
reden, hore ich. »5 Wolf und Lamm weiden zusammen / und der Lowe frisst
Stroh wie das Rind, / doch der Schlange Nahrung ist der Staub. Man tut nichts
Boses /und begeht kein Verbrechen auf meinem ganzen heiligen Berg, spricht
der HERR.

Jesaja 66,12-13 (Friedensstrom zum Zion) | 12 Denn so spricht der HERR: /
Siehe, wie einen Strom / leite ich den Frieden zu ihr und die Herrlichkeit der
Nationen / wie einen rauschenden Bach, / auf dass ihr trinken konnt; auf der
Hiifte werdet ihr getragen, / auf Knien geschaukelt. 13 Wie einen Mann, den
seine Mutter trostet, / so troste ich euch; / in Jerusalem findet ihr Trost. [Vgl
aber auch die Verse Jesaja 66,14-24 mit Passagen zu einem todbringenden
,, Gottesgericht“; ebenso Jesaja 49,23 und 63,1-6.]

Jeremia

Jeremia 6,13-15 (Sie sagen: Frieden, Frieden ...) | 13 Sie alle, von ihrem
Kleinsten bis zu ihrem GroBten, / sind nur auf Gewinn aus; vom Propheten bis
zum Priester / betriigen sie alle. 14 Den Schaden meines Volkes mochten sie
leichthin heilen, indem sie sagen: / Frieden! Frieden! — Aber da ist kein Friede.
15 Schimen miissten sie sich, / weil sie Griuel veriibt haben. Doch sie schimen
sich nicht; / Scham ist ihnen unbekannt. Deshalb miissen sie mit denen fallen, /
die fallen. Sobald ich sie heimsuche, / werden sie stiirzen, spricht der HERR.

Jeremia 7,5-7 (Fremde nicht unterdriicken) | s Denn nur wenn ihr euer Verhal-
ten und euer Tun von Grund auf bessert, wenn ihr wirklich gerecht entscheidet
im Rechtsstreit, ¢ wenn ihr die Fremden, die Waisen und Witwen nicht unter-
driickt, unschuldiges Blut an diesem Ort nicht vergieft und nicht anderen
Gottern nachlauft zu eurem eigenen Schaden, 7 dann will ich bei euch wohnen
hier an diesem Ort, in dem Land, das ich euren Vitern gegeben habe von ewig
und auf ewig.

Jeremia 8,11-12 (... doch da ist kein Friede) | 1 Den Zusammenbruch der
Tochter, meines Volkes, / mochten sie leichthin heilen, indem sie sagen: /
Friede, Friede! — Doch da ist kein Friede. 12 Schimen miissten sie sich, weil sie
Griuel veriiben. / Doch sie schidmen sich nicht; / Scham ist ihnen unbekannt.
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Deshalb miissen sie mit denen fallen, / die fallen, sobald ich sie zur Verantwor-
tung ziehe, / werden sie stiirzen, spricht der HERR.

Jeremia 9,23-25 (nationeniibergreifendes Kriterium) | ;3 Nein, wer sich rith-
men will, riihme sich dessen, / dass er Einsicht hat und mich erkennt, nimlich
dass er weil: Ich, der HERR, bin es, / der auf der Erde Gnade, Recht und Ge-
rechtigkeit wirkt. Denn an solchen Menschen habe ich Gefallen — / Spruch des
HERRN. 24 Fiirwahr, es werden Tage kommen — Spruch des HERRN —, da suche
ich alle heim, die an der Vorhaut beschnitten sind: 25 Agypten und Juda und
Edom und die Ammoniter und Moab und alle mit gestutztem Haar, die in der
Wiiste wohnen, denn alle Nationen sind unbeschnitten — und das ganze Haus
Israel ist unbeschnitten am Herzen.

Jeremia 22,1-5 (Priifstein der Gerechtigkeit) | 3 So spricht der HERR: Ubt Recht
und Gerechtigkeit und rettet den Ausgepliinderten aus der Hand des Gewaltti-
ters! Fremde, Waisen und Witwen bedringt und misshandelt nicht; vergief3t
kein unschuldiges Blut an diesem Ort!

Jeremia 29,7-11 (Suchet der Stadt Bestes) | 7 Suchet das Wohl der Stadt, in die
ich euch weggefiihrt habe, und betet fiir sie zum HERRN; denn in ihrem Wohl
liegt euer Wohl! g Denn so spricht der HERR der Heerscharen, der Gott Israels:
Eure Propheten, die unter euch sind, und eure Wahrsager sollen euch nicht tiu-
schen. Hort nicht auf die Traume, die ihr sie trdumen lasst! ¢ Denn Liige pro-
phezeien sie euch in meinem Namen; ich habe sie nicht gesandt — Spruch des
HERRN. 10Ja, so spricht der HERR: Wenn siebzig Jahre fiir Babel voriiber sind,
dann werde ich euch heimsuchen, mein Heilswort an euch erfiillen, um euch an
diesen Ort zuriickzufiihren. ;1 Denn ich, ich kenne die Gedanken, die ich fiir
euch denke — Spruch des HERRN —, Gedanken des Heils und nicht des Unheils;
denn ich will euch eine Zukunft und eine Hoffnung geben.

Hesekiel (Ezechiel)

Hesekiel 2,4-10 (Wo ist das Antlitz der Menschlichkeit?) | 4 Ich schaute und
siehe: Ein Sturmwind kam von Norden, eine grole Wolke und ein unauthorlich
aufflammendes Feuer, umgeben von einem hellen Schein. Und aus seiner Mitte,
mitten aus dem Feuer, da strahlte es wie glinzendes Metall. 5 Aus seiner Mitte
erschien eine Gestalt von vier lebenden Wesen. Und dies war ihr Aussehen: Sie
hatten eine Menschengestalt. ¢ Vier Gesichter waren an jedem und vier Fliigel
hatte ein jedes von ihnen. 7 Thre Beine waren gerade und ihre Fiile wie die
Hufe eines Jungstiers; sie glinzten wie blinkende Bronze. 3 Und Menschen-
hinde hatten sie unter ihren Fliigeln an ihren vier Seiten. Auch ihre Gesichter
und ihre Fliigel waren an ihren vier Seiten. ¢ Ihre Fliigel beriihrten einander.
Sie brauchten sich nicht umzuwenden, wenn sie gingen: Jedes ging in die Rich-
tung, in die eines seiner Gesichter wies. 19 Die Gestalt ihrer Gesichter aber war:
ein Menschengesicht, ein Lowengesicht bei allen vier nach rechts, ein Stierge-
sicht bei allen vier nach links und ein Adlergesicht bei allen vier.
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Hesekiel 3,14 (SiifSigkeit der Schriftrolle) | | Er sagte zu mir: Menschensohn,
iss, was du vor dir hast! Iss diese Rolle! Dann geh, rede zum Haus Israel! > Ich
offnete meinen Mund und er lief mich jene Rolle essen. 3 Er sagte zu mir:
Menschensohn, gib deinem Bauch zu essen, fiille dein Inneres mit dieser Rolle,
die ich dir gebe! Ich af sie und sie wurde in meinem Mund siil wie Honig. 4 Er
sagte zu mir: Menschensohn, mach dich auf, geh zum Haus Israel und sprich
mit meinen Worten zu ihnen!

Hesekiel 34,25-29 (Friedensvision) |25 Ich werde mit ihnen einen Friedensbund
schlieBen: Ich gebiete dem bosen Getier im Land Einhalt. Dann werden sie in
der Steppe sicher wohnen und in den Wéldern schlafen konnen. 26 Ich mache
sie und die Umgebung meines Hiigels zum Segen. Ich lasse den Regen herab-
kommen zu seiner Zeit, Strome des Segens werden es sein. 27 Der Baum des
Feldes wird seine Frucht geben und das Land wird seinen Ertrag geben. Sie
werden auf ihrem Ackerboden sicher sein. Dann werden sie erkennen, dass ich
der HERR bin, wenn ich die Stangen ihres Jochs zerbreche und sie aus der Hand
derer rette, die sie versklaven. g Sie werden nicht ldnger ein Raub fiir die Vol-
ker sein und das Getier des Landes wird sie nicht fressen. Sie werden in Sicher-
heit wohnen und da ist keiner, der Schrecken verbreitet. 29 Ich werde fiir sie
eine ruhmvolle Pflanzung anlegen. Sie werden im Land nicht mehr vom Hunger
dahingerafft werden und die Schméhung der Nationen miissen sie nicht mehr
ertragen.

Hesekiel 36,26-28 (... ein neues Herz) | 26 Ich gebe euch ein neues Herz und
einen neuen Geist gebe ich in euer Inneres. Ich beseitige das Herz von Stein aus
eurem Fleisch und gebe euch ein Herz von Fleisch. 27 Ich gebe meinen Geist
in euer Inneres und bewirke, dass ihr meinen Gesetzen folgt und auf meine
Rechtsentscheide achtet und sie erfiillt. o3 Dann werdet ihr in dem Land woh-
nen, das ich euren Vitern gegeben habe. Ihr werdet mir Volk sein und ich, ich
werde euch Gott sein.

Hesekiel 37,26-28 (Friedensbund) | 5 Ich schliefe mit ihnen einen Friedens-
bund; es soll ein ewiger Bund mit ihnen sein. Ich werde sie aufrichten und zahl-
reich machen. Ich werde mitten unter ihnen auf ewig mein Heiligtum errichten
27und iiber ihnen wird meine Wohnung sein. Ich werde ihnen Gott sein und sie,
sie werden mir Volk sein. 23 Und die Nationen werden erkennen, dass ich, der
HERR, es bin, der Israel heiligt, wenn mein Heiligtum auf ewig in ihrer Mitte
1st.

Hesekiel 47,21-23 (Land auch fiir die Fremden) |21 Dieses Land sollt ihr unter
euch nach den Stimmen Israels aufteilen. 2 Ihr sollt es als Erbbesitz unter euch
und unter die Fremden verlosen, die in eurer Mitte als Fremde leben und die in
eurer Mitte Sohne und Tochter gezeugt haben. Sie sollen fiir euch wie einhei-
mische Israeliten sein und sollen sich mit euch zusammen ihren Erbbesitz mit-
ten unter den Stimmen Israels erlosen. 23 In dem Stamm, mit dem der Fremde
als Fremder lebt, sollt ihr ihm seinen Erbbesitz zuteilen — Spruch GOTTES, des
Herrn.
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Hosea

Hosea 1,7 (Rettung ohne Kriegsschwert) | 7 Mit dem Haus Juda jedoch werde
ich Erbarmen haben. Ich werde sie retten als der HERR, ihr Gott — aber nicht
werde ich sie retten mit Bogen, Schwert, Krieg, Rossen und Reitern.

Hosea 2,20-22 (Zerbrechen der Kriegsapparatur) | 20 Ich schlieBe zu ihren
Gunsten an jenem Tag einen Bund / mit den Tieren des Feldes und den Vogeln
des Himmels / und den Kriechtieren des Erdbodens. Bogen, Schwert und Krieg
werde ich zerbrechen / und aus dem Land verbannen / und sie in Sicherheit
schlafen lassen. »; Ich verlobe dich mir auf ewig; / ich verlobe dich mir um den
Brautpreis von Gerechtigkeit und Recht, / von Liebe und Erbarmen, 2, ich ver-
lobe dich mir / um den Brautpreis der Treue: / Dann wirst du den HERRN er-
kennen.

Hosea 8,14 (Kritik der befestigten Stddte) | 14 Israel hat seinen Schopfer verges-
sen / und Paldste gebaut, / Juda hat viele befestigte Stddte errichtet. Doch ich
sende Feuer in seine Stidte; / es soll seine Prachtbauten verzehren.

Hosea 11,8 (,Uberwindung der Gewalt in Gott*) | s Wie konnte ich dich preis-
geben, Efraim, / wie dich ausliefern, Israel? Wie konnte ich dich preisgeben wie
Adma, / dich behandeln wie Zebojim? Gegen mich selbst wendet sich mein
Herz, / heftig entbrannt ist mein Mitleid.

Hosea 14,4 (Nicht mehr auf Militdrmacht bauen!) | 4 Assur kann uns nicht ret-
ten, / wir wollen nicht mehr auf Pferden reiten und zum Machwerk unserer
Hénde sagen wir nie mehr: Unser Gott. / Denn nur bei dir findet ein Waisenkind
Erbarmen.

Amos

Amos 1 und 2 (Volkerspriiche zu Kriegsverbrechen und Missachtung der Men-
schenrechte) | 1 3 So spricht der HERR: Wegen der drei Verbrechen von Damas-
kus /und wegen der vier nehme ich es nicht zuriick: Weil sie Gilead / mit eiser-
nen Dreschschlitten zermalmten, 4 darum schicke ich Feuer gegen Hasaéls
Haus;/ es frisst Ben-Hadads Paliste. s5Ich zerbreche den Riegel von Damaskus,
/ ich vernichte den Herrscher von Bikat-Awen /und den Zeptertriger von Bet-
Eden;das Volk von Aram muss in die Verbannung nach Kir, / spricht der HERR.
[Gaza / Philister] ¢ So spricht der HERR: Wegen der drei Verbrechen von Gaza
/und wegen der vier nehme ich es nicht zuriick: Weil sie ganze Gebiete entvol-
kerten, / um die Verschleppten an Edom auszuliefern, 7 darum schicke ich
Feuer in Gazas Mauern; / es frisst seine Paldste. g Ich vernichte den Herrscher
von Aschdod / und den Zeptertrager von Aschkelon. Ich wende meine Hand
gegen Ekron / und der Rest der Philister wird verschwinden, / spricht GOTT,
der Herr. [Tyrus] ¢ So spricht der HERR: Wegen der drei Verbrechen von Tyrus
/und wegen der vier nehme ich es nicht zuriick: Weil sie Verschleppte scharen-
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weise an Edom auslieferten / und nicht mehr an den Bund mit ihren Briidern
dachten, 1o darum schicke ich Feuer in die Mauern von Tyrus; / es frisst seine
Paldste. [Edom] 11 So spricht der HERR: Wegen der drei Verbrechen von Edom
/und wegen der vier nehme ich es nicht zuriick: Weil Edom seinen Bruder mit
dem Schwert verfolgte / und jedes Mitleid unterdriickte, weil es unversohnlich
festhielt an seinem Zorn / und nie abliel von seinem Groll, |2 darum schicke
ich Feuer gegen Teman; / es frisst Bozras Paldste. [Ammon] 13 So spricht der
HERR: Wegen der drei Verbrechen der Ammoniter / und wegen der vier nehme
ich es nicht zuriick: Weil sie in Gilead die Schwangeren aufschlitzten, / als sie
ihr Gebiet erweitern wollten, 14 darum lege ich Feuer an die Mauern von
Rabba; / es frisst seine Paliste unter Geschrei am Tag des Krieges, / unter Ge-
tose am Tag des Sturms. ;5 Thr Konig muss in die Verbannung, / er und alle
seine Groflen, / spricht der HERR. — [Moab] 21 So spricht der HERR: Wegen der
drei Verbrechen von Moab / und wegen der vier nehme ich es nicht zuriick:
Weil Moab die Gebeine des Konigs von Edom / zu Kalk verbrannte, » darum
schicke ich Feuer gegen Moab; / es frisst die Paldste von Kerijot und Moab
stirbt im Gettiimmel, / im Geschrei, beim Schall der Horner. 3 Ich vernichte den
Herrscher aus seiner Mitte / und erschlage zusammen mit ihm alle seine Gro-
Ben, / spricht der HERR. [Juda] 4 So spricht der HERR: Wegen der drei Verbre-
chen von Juda / und wegen der vier nehme ich es nicht zuriick: Weil sie die
Weisung des HERRN missachteten / und seine Gesetze nicht bewahrten, weil
sie sich irrefithren lieBen von ihren Liigengottern, / denen schon ihre Viter ge-
folgt sind, 5 darum schicke ich Feuer gegen Juda;/ es frisst Jerusalems Paliste.
[Israel] ¢ So spricht der HERR: Wegen der drei Verbrechen von Israel / und
wegen der vier nehme ich es nicht zuriick: Weil sie den Unschuldigen fiir Geld
verkaufen / und den Armen wegen eines Paars Sandalen, 7 weil sie den Kopf
des Geringen in den Staub treten / und das Recht der Schwachen beugen. Sohn
und Vater gehen zum selben Midchen, /um meinen heiligen Namen zu entwei-
hen. g Sie strecken sich auf gepfindeten Kleidern aus / neben jedem Altar,
Wein von Bufigeldern trinken sie / im Haus ihres Gottes. ¢ Dabei bin ich es
gewesen, / der vor ihren Augen den Amoriter vernichtete, der grof3 war wie die
Zedern / und stark wie die Terebinthen; ich habe oben seine Frucht vernichtet /
und unten seine Wurzeln. 1o Ich bin es gewesen, der euch / aus dem Land Agyp-
ten heraufgefiihrt und euch vierzig Jahre lang / durch die Wiiste geleitet hat, /
damit ihr das Land des Amoriters in Besitz nehmen konntet. ; Ich habe einige
eurer Sohne zu Propheten gemacht / und einige von euren jungen Ménnern zu
Nasirdern. Ist es nicht so, ihr Sohne Israels? / — Spruch des HERRN. 1, Thr aber
habt den Nasirdern / Wein zu trinken gegeben und den Propheten habt ihr be-
fohlen: / Prophezeit nicht! 13 Seht, ich lasse es unter euch schwanken, / wie ein
Wagen schwankt, der voll ist von Garben. 14 Dann gibt es auch fiir den
Schnellsten keine Flucht mehr, / dem Starken versagt die Kraft, / auch der Held
kann sein Leben nicht retten. 5 Kein Bogenschiitze hilt stand, / dem schnellen
Liufer helfen seine Beine nichts / noch rettet den Reiter sein Pferd. 16 Selbst
der Tapferste unter den Kdmpfern, / nackt muss er fliehen an jenem Tag / —
Spruch des HERRN. [Literaturhinweis zu ,Amos — Die Universalitit morali-
scher Anspriiche‘ (Buchkapitel) | Rainer Kessler: Der Weg zum Leben. Ethik
des Alten Testaments. Zweite Auflage. Giitersloh 2023, S. 422425.]
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Amos 3,1-2 (Erwdhlung als Biirde) | | Hort dieses Wort, das der HERR gespro-
chen hat / iber euch, ihr Sohne Israels, tiber den ganzen Stamm, / den ich aus
Agypten heraufgefiihrt habe. » Nur euch habe ich erkannt / unter allen Stim-
men der Erde; darum suche ich euch heim / fur alle eure Vergehen.

Amos 5,23-24 (Nie versiegende Gerechtigkeit) | .3 Weg mit dem Liarm deiner
Lieder! / Dein Harfenspiel will ich nicht horen, 24 sondern das Recht strome
wie Wasser, / die Gerechtigkeit wie ein nie versiegender Bach.

Amos 9,7 (Gottes Erwihlung ohne Grenzziehung) |7 Seid ihr nicht wie die Ku-
schiten fiir mich, ihr Israeliten? / — Spruch des HERRN. Habe ich Israel nicht
heraufgefiihrt / aus dem Land Agypten und ebenso die Philister aus Kaftor /und
Aram aus Kir?

Obadja

Obadja 1,8-15 (Keine Freude iiber den Untergang des Bruders!) | g Siehe, an
jenem Tag /— Spruch des HERRN — vernichte ich die Weisen in Edom / und die
Einsicht im Bergland von Esau. ¢ Da brechen deine Helden zusammen, Teman,
/ sodass jeder im Bergland von Esau ausgerottet wird. Wegen des Mordens,
10 wegen der Gewalttat an Jakob, deinem Bruder, / bedeckt dich die Schande
und wirst du ausgerottet fiir immer. 11 Am Tag, als du dabei standest, /am Tag,
als Fremde sein Heer abfiihrten und Ausldnder seine Tore betraten / und das
Los iiber Jerusalem warfen, da wurdest auch du wie einer von ihnen. 1> Schau
nicht zu am Tag deines Bruders, / am Tag seines Ungliicks! Freue dich nicht
iber die S6hne Judas / am Tag ihres Untergangs! Und reifl deinen Mund nicht
auf / am Tag der Not! 13 Tritt nicht in das Tor meines Volkes / am Tag des
Ungliicks! Sei nicht auch du schadenfroh iiber sein Unheil / am Tag seines Un-
gliicks! Streck nicht die Hand aus nach seinem Gut / am Tag seines Ungliicks!
14 Stell dich nicht am Engpass auf, /um seine Fliichtlinge niederzumachen! Lie-
fere seine Entflohenen nicht aus / am Tag der Not! 5 Firwahr! Nahe ist der
Tagdes HERRN/ iiber alle Volker. Wie du getan hast, so wird dir getan werden;
/ deine Tat wird auf dein Haupt zuriickkehren.

Jona

Jona 2,1-10 (Verschonung von Ninive nach Umkehr von der Gewalt) | | Das
Wort des HERRN erging zum zweiten Mal an Jona: » Mach dich auf den Weg
und geh nach Ninive, der grofen Stadt, und rufe ihr all das zu, was ich dir sagen
werde! 3 Jona machte sich auf den Weg und ging nach Ninive, wie der HERR
es ihm befohlen hatte. Ninive war eine grofle Stadt vor Gott; man brauchte drei
Tage, um sie zu durchqueren. 4 Jona begann, in die Stadt hineinzugehen; er
ging einen Tag lang und rief: Noch vierzig Tage und Ninive ist zerstort! s Und
die Leute von Ninive glaubten Gott. Sie riefen ein Fasten aus und alle, Grof3
und Klein, zogen BuBlgewinder an. ¢ Als die Nachricht davon den Konig von
Ninive erreichte, stand er von seinem Thron auf, legte seinen Konigsmantel ab,
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hiillte sich in ein BuBgewand und setzte sich in die Asche. 7 Er lie in Ninive
ausrufen: Befehl des Konigs und seiner Groflen: Alle Menschen und Tiere, Rin-
der, Schafe und Ziegen, sollen nichts essen, nicht weiden und kein Wasser trin-
ken. g Sie sollen sich in BuBBgewénder hiillen, Menschen und Tiere. Sie sollen
mit aller Kraft zu Gott rufen und jeder soll umkehren von seinem bosen Weg
und von der Gewalt, die an seinen Hénden klebt. ¢ Wer weiB, vielleicht kehrt
er um und es reut Gott und er ldsst ab von seinem glithenden Zorn, sodass wir
nicht zugrunde gehen. 10 Und Gott sah ihr Verhalten; er sah, dass sie umkehrten
und sich von ihren bosen Taten abwandten. Da reute Gott das Unheil, das er
ihnen angedroht hatte, und er tat es nicht.

Jona 4,9-11 (Mitleid mit 120.000 Menschen) | 9 Gott aber sagte zu Jona: Ist es
recht von dir, wegen des Rizinusstrauches zornig zu sein? Er antwortete: Ja, es
ist recht, dass ich zornig bin und mir den Tod wiinsche. 1o Darauf sagte der
HERR: Du hast Mitleid mit einem Rizinusstrauch, fiir den du nicht gearbeitet
und den du nicht groBgezogen hast. Uber Nacht war er da, iiber Nacht ist er
eingegangen. 11 Soll ich da nicht Mitleid haben mit Ninive, der groBen Stadt,
in der mehr als hundertzwanzigtausend Menschen leben, die zwischen rechts
und links nicht unterscheiden kénnen — und auBerdem so viel Vieh?

Micha

Micha 4,1-5 (Schwerter zu Pflugscharen)|1 Am Ende der Tage wird es gesche-
hen: / Der Berg des Hauses des HERRN steht fest gegriindet als hochster der
Berge; / er iiberragt alle Hiigel. Zu ihm stromen Volker. ; Viele Nationen gehen
und sagen: Auf, wir ziehen hinauf zum Berg des HERRN / und zum Haus des
Gottes Jakobs. Er unterweise uns in seinen Wegen, / auf seinen Pfaden wollen
wir gehen. Denn von Zion zieht Weisung aus / und das Wort des HERRN von
Jerusalem. 3 Er wird Recht schaffen zwischen vielen Volkern / und méchtige
Nationen zurechtweisen bis in die Ferne. Dann werden sie ihre Schwerter zu
Pflugscharen umschmieden / und ihre Lanzen zu Winzermessern. Sie erheben
nicht mehr das Schwert, Nation gegen Nation, / und sie erlernen nicht mehr den
Krieg. 4 Und ein jeder sitzt unter seinem Weinstock / und unter seinem Feigen-
baum und niemand schreckt ihn auf. Ja, der Mund des HERRN der Heerscharen
hat gesprochen. 5 Auch wenn alle Volker ihren Weg gehen, / ein jedes im Na-
men seines Gottes, so gehen wir schon jetzt / im Namen des HERRN, unseres
Gottes, / fiir immer und ewig. [Vgl. aber auch Micha 4,12-13 und 5,3-5; Joel
4,1-17.18-21.]

Micha 5,9 (Vernichtung der Kriegswagen) | 9 An jenem Tag / — Spruch des
HERRN — werde ich deine Pferde in deiner Mitte vernichten / und deine Kriegs-
wagen zerstoren.

Micha 6,8 (mit Gott gehen) | g Es ist dir gesagt worden, Mensch, was gut ist /

und was der HERR von dir erwartet: Nichts anderes als dies: Recht tun, Giite
lieben / und achtsam mitgehen mit deinem Gott.
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Nahum

Nahum 2,1 (Freudenbote des Friedens) | | Seht auf den Bergen die Schritte des
Freudenboten! / Er verkiindet Frieden! Juda, feiere deine Feste, / erfiille deine
Geliibde! Denn der Unheilstifter durchstreift dein Land nicht mehr; / er ist vol-
lig vernichtet.

Habakuk

Habakuk 2,11-12 (Wider die auf Gewalt gebaute Stadt) | 11 Es schreit der Stein
aus der Mauer / und der Sparren gibt ihm Antwort aus dem Gebilk. 12 Weh
dem, der eine Stadt mit Bluttat erbaut/ und eine Siedlung auf Unrecht griindet!

Zefanja

Zefanja 3,13 (Verheiffung: ein dienmutiges und armes Volk lebt in Frieden) |
11 An jenem Tag brauchst du dich nicht mehr zu schimen, wegen all deiner
schéndlichen Taten, / die du gegen mich veriibt hast. Ja, dann entferne ich aus
deiner Mitte die iiberheblichen Prahler und du wirst nicht mehr hochmiitig sein
/ auf meinem heiligen Berg. 1> Und ich lasse in deiner Mitte iibrig / ein demii-
tiges und armes Volk. Sie werden Zuflucht suchen beim Namen des HERRN
13 als der Rest von Israel. Sie werden kein Unrecht mehr tun / und nicht mehr
liigen, in ihrem Mund findet man / keine triigerische Rede mehr. Ja, sie gehen
friedlich auf die Weide / und niemand schreckt sie auf, wenn sie ruhen.

Haggai

Haggai 2,6-9 (Verheifjung des Friedens) | s Denn so spricht der HERR der Heer-
scharen: Nur noch kurze Zeit, / dann lasse ich den Himmel und die Erde, / das
Meer und das Festland erbeben 7 und ich lasse alle Volker erzittern. / Dann
stromen die Schétze aller Volker herbei / und ich erfiille dieses Haus mit Herr-
lichkeit, / spricht der HERR der Heerscharen. g Mir gehort das Silber und mir
das Gold — / Spruch des HERRN der Heerscharen. ¢ Die kiinftige Herrlichkeit
dieses Hauses wird groBer sein als die friihere, spricht der HERR der Heerscha-
ren. / Und an diesem Ort schenke ich Frieden — Spruch des HERRN der Heer-
scharen.

Sacharja
Sacharja 7,9-10 (Gerechtigkeit, Giite und Erbarmen) | 9 So spricht der HERR
der Heerscharen: Haltet gerechtes Gericht, erweist Giite und Erbarmen, ein je-

der gegeniiber seinem Bruder; 1o unterdriickt nicht die Witwe und Waise, den
Fremden und Armen und plant in eurem Herzen nichts Boses gegeneinander!
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Sacharja 8,20-23 (Die Vilker kommen nach Jerusalem) | 20 So spricht der
HERR der Heerscharen: Es wird noch geschehen, dass Volker herbeikommen /
und die Einwohner vieler Stidte. »; Die Einwohner der einen werden zur ande-
ren gehen und sagen: / Wir wollen gehen, um das Angesicht des HERRN gnidig
zu stimmen /und den HERRN der Heerscharen zu suchen! — Auch ich will hin-
gehen! » Viele Volker und méchtige Nationen werden kommen, / um in Jeru-
salem den HERRN der Heerscharen zu suchen /und das Angesicht des HERRN
gnédig zu stimmen. 23 So spricht der HERR der Heerscharen: In jenen Tagen
werden zehn Ménner aus Nationen aller Sprachen einen Mann aus Juda an sei-
nem Gewand fassen, ihn festhalten und sagen: Wir wollen mit euch gehen; denn
wir haben gehort: Gott ist mit euch.

Sacharja 9,9-10 (Konig des Friedens) | 9 Juble laut, Tochter Zion! / Jauchze,
Tochter Jerusalem! Siehe, dein Konig kommt zu dir. / Gerecht ist er und Ret-
tung wurde ihm zuteil, demiitig ist er und reitet auf einem Esel, / ja, auf einem
Esel, dem Jungen einer Eselin. 190 Ausmerzen werde ich die Streitwagen aus
Efraim / und die Rosse aus Jerusalem, ausgemerzt wird der Kriegsbogen. / Er
wird den Nationen Frieden verkiinden; und seine Herrschaft reicht von Meer zu
Meer /und vom Strom bis an die Enden der Erde. [Vgl. auch Sacharja, Kapitel
14 zum endzeitlichen Szenarium: ,,9 Dann wird der HERR Konig sein iiber die
ganze Erde. An jenem Tag wird der HERR einzig sein und sein Name einzig.
[...]1 12 Dies aber wird der Schlag sein, mit dem der HERR alle Vilker schliigt,
die gegen Jerusalem in den Krieg gezogen sind: Er lisst das Fleisch eines jeden
verfaulen, noch wihrend er auf seinen FiifSen steht; und die Augen verfaulen
ihm in ihren Augenhohlen und die Zunge verfault ihm in seinem Mund. “]

Maleachi

Maleachi 2,1.5-6 (Priestertum und Frieden) | | Jetzt gilt dieses Gebot fiir euch,
ihr Priester [...] s Mein Bund bedeutete fiir ihn / Leben und Heil, beides gab ich
ihm, dazu Ehrfurcht: Er sollte mich fiirchten / und vor meinem Namen erschre-
cken. ¢ Zuverldssige Weisung kam aus seinem Mund, / nichts Verkehrtes fand
sich auf seinen Lippen, in Frieden und Aufrichtigkeit ging er mit mir seinen
Weg / und viele hielt er davon ab, schuldig zu werden.
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D.
SCHRIFTEN (KETUVIM)

[Vgl. zu Auslegungen auch die kleine Abteilung ,,Gebet und Weisheit
in diesem Lesebuch: ,, Friedensbotschaften der Hebrdischen Bibel —
Erster Band“, Schalom-Bibliothek 2026, S. 333-359.]

Psalmen

Psalm 2,6-9 (Konigspalm zum Kontrast: eiserner Regentenstab) | ¢ Ich selber
habe meinen Konig eingesetzt auf Zion, meinem heiligen Berg. 7 Den Be-
schluss des HERRN will ich kundtun./ Er sprach zu mir: Mein Sohn bist du. Ich
selber habe dich heute gezeugt. s Fordere von mir und ich gebe dir die Volker
zum Erbe und zum Eigentum die Enden der Erde. ¢ Du wirst sie zerschlagen
mit eisernem Stab, wie Kriige aus Ton wirst du sie zertriimmern.

Psalm 4,9 (sorgloses Wohnen) | 9 In Frieden leg ich mich nieder und schlafe;
denn du allein, HERR, ldsst mich sorglos wohnen.

Psalm 11,5 (Gewalt hiilt der Priifung nicht stand) | s Der HERR priift Gerechte
und Frevler; wer Gewalttat liebt, den hasst seine Seele.

Psalm 20,8 (Nicht auf Kriegswagen und Kavallerie setzen!) | g Diese setzen auf
Wagen, jene auf Rosse, wir aber bekennen den Namen des HERRN, unsres Got-
tes.

Psalm 24,1 (Wem die Erde gehdrt) | Dem HERRN gehort die Erde und was sie
erfiillt, der Erdkreis und seine Bewohner.

Psalm 28,3 (Falscher Friedensgruf3)| 3 Raff mich nicht weg mit den Ubeltitern
und Frevlern, die Frieden! sagen zu ihrem Néchsten, / doch Boses hegen in
ihrem Herzen.

Psalm 29,11 (Bitte um Friedenssegen) | 1o Der HERR thront iiber der Flut, der
HERR thront als Konig in Ewigkeit. 11 Der HERR gebe Macht seinem Volk. Der
HERR segne sein Volk mit Frieden.

Psalm 33,16-20 (Rettung nicht durch grofie Streitmacht) | ¢ Dem Konig hilft
nicht seine grofe Stirke, der Held rettet sich nicht durch grofle Kraft. ;7 Triige-
rische Hilfe ist das Ross, es rettet nicht mit seiner grofen Stirke. 15 Siehe, das
Auge des HERRN ruht auf denen, die ihn fiirchten, die seine Huld erwarten,
19 dass er ihre Seele dem Tod entreile und, wenn sie hungern, sie am Leben
erhalte. oo Unsre Seele hofft auf den HERRN; er ist unsere Hilfe und unser
Schild.

Psalm 34,13-15 (Frieden suchen) | 13 Wer ist der Mensch, der das Leben liebt,
der Tage ersehnt, um Gutes zu sehen? 14 Bewahre deine Zunge vor Bosem;
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deine Lippen vor falscher Rede! 15 Meide das Bose und tu das Gute, suche Frie-
den und jage ihm nach!

Psalm 36,6-10 (Quelle des Lebens) | ¢ HERR, deine Liebe reicht, so weit der
Himmel ist, deine Treue bis zu den Wolken. 7 Deine Gerechtigkeit steht wie die
Berge Gottes, / deine Urteile sind tief wie die Urflut. Du rettest Menschen und
Tiere, HERR. g3 Wie kostlich ist deine Liebe, Gott! Menschen bergen sich im
Schatten deiner Fliigel. 9 Sie laben sich am Reichtum deines Hauses; du tréankst
sie mit dem Strom deiner Wonnen. 1o Denn bei dir ist die Quelle des Lebens, in
deinem Licht schauen wir das Licht.

Psalm 37,11-29 (Wer wird das Land besitzen?) | 11 Doch die Armen werden
das Land besitzen, ihre Lust haben an der Fiille des Friedens. 1> Der Frevler
sinnt auf Rénke gegen den Gerechten, knirscht gegen ihn mit seinen Zéhnen.
13 Der HERR verlacht ihn, denn er hat gesehen: Sein Tag wird kommen. 14 Die
Frevler haben das Schwert geziickt und ihren Bogen gespannt, /um zu Fall zu
bringen den Armen und Elenden, hinzuschlachten, die den geraden Weg gehen.
15 Thr Schwert wird in ihr eigenes Herz dringen, ihre Bogen werden zerbrechen.
16 Besser das Wenige, das der Gerechte besitzt, als der Uberfluss vieler Frevler.
17 Denn die Arme der Frevler werden zerbrochen, doch die Gerechten stiitzt der
HERR. i3 Der HERR kennt die Tage der Bewihrten, ihr Erbe hat ewig Bestand.
19 Sie werden nicht zuschanden in boser Zeit, in Tagen des Hungers werden sie
satt. [...] 22 Denn die von ihm Gesegneten werden das Land besitzen, aber die
von ihm Verfluchten werden ausgetilgt. 23 Der HERR festigt die Schritte des
Menschen, an seinem Weg hat er Gefallen. 2 Auch wenn er strauchelt, stiirzt
er nicht hin, denn der HERR stiitzt seine Hand. [...] 27 Meide das Bdse und tue
das Gute, so bleibst du wohnen fiir immer. [...] 29 Die Gerechten werden das
Land besitzen und darin wohnen fiir alle Zeiten.

Psalm 46,9-10 (Ein Ende allen Kriegen!) | 9 Kommt und schaut die Taten des
HERRN, der Schauder erregt auf der Erde. 1o Er setzt den Kriegen ein Ende bis
an die Grenzen der Erde. Den Bogen zerbricht er, / die Lanze zerschligt er;
Streitwagen verbrennt er im Feuer. [Anmerkung. Vgl. hierzu Friedrich Erich
Dobberahn: Gott — ein ,,Kriegsmann “ oder ein ,,Zerschmetterer der Kriege*?
In: Gewalt und Kriegstheologie in der Hebrdischen Bibel. Ein Lesebuch der
Schalom-Bibliothek. 2026, S. 11-30.]

Psalm 68,2-3 (Gewalttitige vergehen — wie Wachs zerschmilzt) | » Gott steht
auf, seine Feinde zerstieben; die ihn hassen, fliechen vor seinem Angesicht.
3 Wie Rauch verweht, wehst du sie weg. Wie Wachs am Feuer zerfliefit, so ver-
gehen die Frevler vor Gottes Angesicht. [Anmerkung. Die Bibel in Gerechter
Sprache (Big$) enthiilt folgende Ubersetzung zu Vers 3: ,,Wie Rauch verweht,
wehst du sie davon, wie Wachs zerschmilzt beim Anblick des Feuers, so werden
Gewalttdtige zugrunde gehen beim Anblick Gottes. ]

Psalm 68,31 (Volker, denen Schlachten gefallen) | 31 Drohe dem Untier im
Schilf, der Rotte der Stiere unter den Kilbern der Volker! Tritt sie nieder, die
nach Silber gieren! Zerstreue die Volker, denen Schlachten gefallen!
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Psalm 72,2-14 (Bitte fiir den Konig) | ; Er regiere dein Volk in Gerechtigkeit
und deine Elenden durch rechtes Urteil. 3 Dann tragen die Berge Frieden fiir
das Volk und die Hiigel Gerechtigkeit. 4 Er schaffe Recht den Elenden des
Volks, / er rette die Kinder der Armen, er zermalme die Unterdriicker. 5 Er soll
leben, solange die Sonne bleibt und der Mond — bis zu den fernsten Geschlech-
tern. ¢ Er strome wie Regen herab auf die Felder, wie Regenschauer, die die
Erde benetzen. 7 In seinen Tagen sprosse der Gerechte und Fiille des Friedens,
bis der Mond nicht mehr da ist. g Er herrsche von Meer zu Meer, vom Strom
bis an die Enden der Erde. 9 Vor seinem Angesicht sollen sich beugen die Be-
wohner der Wiiste, Staub lecken vor ihm seine Feinde. 19 Die Konige von Tar-
schisch und von den Inseln bringen Gaben, mit Tribut nahen die Konige von
Scheba und Saba. ; Alle Konige werfen sich vor ihm nieder, es dienen ihm
alle Volker. 12 Ja, er befreie den Armen, der um Hilfe schreit, den Elenden und
den, der keinen Helfer hat. ;3 Er habe Mitleid mit dem Geringen und Armen,
er rette das Leben der Armen. 14 Aus Unterdriickung und Gewalt erlose er ihr
Leben, kostbar sei ihr Blut in seinen Augen.

Psalm 76,2-6.13 (Gott zerbricht die Kriegswaffen) | » Gott gab sich zu erkennen
in Juda, sein Name ist grof} in Israel. 3 Sein Zelt erstand in Salem, seine Woh-
nung auf dem Zion. 4Dort zerbrach er die blitzenden Pfeile des Bogens, Schild
und Schwert, die Waften des Krieges. [Sela] 5 Von Licht umstrahlt erscheinst
du, herrlich von den Bergen des Raubes her. ¢ Zur Beute wurden die beherzten
Krieger, / sie sanken hin in den Schlaf, allen Helden versagten die Hénde. [...]
13 Er bricht den Hochmut der Fiirsten, Furcht erregend ist er fiir die Konige der
Erde. [In der Luther-Bibel 2017 wird der hier ausgelassenen Vers 76,7 so iiber-
setzt: ,, Von deinem Schelten, Gott Jakobs, sinken in Schlaf Ross und Wagen. “]

Psalm 85,8-13 (Bitte um Frieden) | g Lass uns schauen, HERR, deine Huld und
schenk uns dein Heil! ¢ Ich will horen, was Gott redet: / Frieden verkiindet der
HERR seinem Volk und seinen Frommen, sie sollen sich nicht zur Torheit wen-
den. [Sela] 1o Fiirwahr, sein Heil ist denen nahe, die ihn fiirchten, seine Herr-
lichkeit wohne in unserm Land. i1 Es begegnen einander Huld und Treue; Ge-
rechtigkeit und Friede kiissen sich. 1» Treue sprosst aus der Erde hervor; Ge-
rechtigkeit blickt vom Himmel hernieder. 13 Ja, der HERR gibt Gutes und unser
Land gibt seinen Ertrag. 14 Gerechtigkeit geht vor ihm her und bahnt den Weg
seiner Schritte.

Psalm 94,8-12 (Erzieher der Menschenwelt) | g Begreift doch, ihr Toren im
Volk! Ihr Unverniinftigen, wann werdet ihr klug? ¢ Sollte der nicht horen, der
das Ohr gepflanzt hat, sollte der nicht sehen, der das Auge geformt hat? 1o Sollte
der nicht zurechtweisen, der die Nationen erzieht, er, der die Menschen Er-
kenntnis lehrt? ;; Der HERR kennt die Gedanken der Menschen: Sie sind ein
Windhauch. 2 Selig der Mann, den du, HERR, erziehst, den du mit deiner Wei-
sung belehrst [...]

Psalm 119,165 (Frieden in Fiille) | 165 Frieden in Fiille empfangen, die deine
Weisung lieben, fiir sie gibt es keinen Anstofl zum Straucheln.
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Psalm 120,5-7 (... sie hassen den Frieden) | s Weh mir, dass ich als Fremder
leben muss in Meschech, dass ich wohnen muss bei den Zelten von Kedar! ¢
Ich muss schon allzu lange wohnen bei denen, die den Frieden hassen. 7 Ich
bin Frieden; doch ich brauche nur zu reden, sind sie fiir Krieg.

Psalm 122,6-9 (Frieden fiir Jerusalem) | ¢ Erbittet Frieden fiir Jerusalem! Ge-
borgen seien, die dich lieben. 7 Friede sei in deinen Mauern, Geborgenheit in
deinen Héusern! g Wegen meiner Briider und meiner Freunde will ich sagen:
In dir sei Friede. ¢ Wegen des Hauses des HERRN, unseres Gottes, will ich dir
Gliick erflehen.

Psalm 125,3-5 (Friede iiber Israel) | 3 Nicht soll das Zepter des Frevels lasten
auf dem Erbland der Gerechten, damit nicht auch die Gerechten ihre Hinde
ausstrecken nach dem Unrecht. 4 Tu doch Gutes, HERR, den Guten, denen, die
redlichen Herzens sind! s Doch die abbiegen auf ihre krummen Wege, / die
lasse der HERR samt denen, die Unrecht tun, dahingehn. Friede iiber Israel!

Psalm 127,1 (Wer beschiitzt die Stadt?) | Wenn nicht der HERR das Haus baut,
miihen sich umsonst, die daran bauen. Wenn nicht der HERR die Stadt behiitet,
wacht umsonst, der sie behiitet.

Psalm 128,5-6 (Segen des Friedens) | 5 Es segne dich der HERR vom Zion her.
Du sollst schauen das Gliick Jerusalems alle Tage deines Lebens. ¢ Du sollst
schauen die Kinder deiner Kinder. Friede iiber Israel!

Psalm 133,1-2 (Friedensleben der Briider) | Siehe, wie gut und wie schon ist
es, wenn Briider miteinander in Eintracht wohnen. , Es ist wie kostliches
Salbol auf dem Haupt, / das hinabflieit auf den Bart, den Bart des Aaron, das
hinabflieit auf den Saum seines Gewandes.

Psalm 140,2-5 (Bitte um Schutz vor Gewalt) | » Rette mich, HERR, vor dem
bosen Menschen, vor dem Mann der Gewalttaten bewahre mich, 3 vor denen,
die Boses im Herzen sinnen, jeden Tag schiiren sie Kriege! 4 Sie schirfen ihre
Zunge wie eine Schlange, Viperngift ist unter ihren Lippen. [Sela] s Behiite
mich, HERR, vor den Hinden der Frevler, / vor dem Mann der Gewalttaten be-
wahre mich, die darauf sinnen, meine Schritte zum Wanken zu bringen!

Psalm 147,2-3.10-14 (Friedenssegen fiir Jerusalem) |  Der HERR baut Jerusa-
lem auf, er sammelt die Versprengten Israels. 3 Er heilt, die gebrochenen Her-
zens sind, er verbindet ihre Wunden. [...] 1o Er hat keine Freude an der Stirke
des [Kriegs-]Rosses, er hat keinen Gefallen an der Kraft des Helden. 11 Gefal-
len hat der HERR an denen, die ihn fiirchten, an denen, die auf seine Liebe war-
ten. 12 Jerusalem, riihme den HERRN! Lobe deinen Gott, Zion! 13 Denn er hat
die Riegel deiner Tore festgemacht, die Kinder in deiner Mitte gesegnet. 14 Er
verschafft deinen Grenzen Frieden, er séttigt dich mit bestem Weizen.
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Sprichworter
(Spriiche Salomos)

Sprichworter 3,13-18 (Lebensbaum der Weisheit) | 13 Selig der Mensch, der
Weisheit gefunden, / der Mensch, der Einsicht gewonnen hat. 14 Denn sie zu
erwerben ist besser als Silber, / sie zu gewinnen ist besser als Gold. ;5 Sie iiber-
trifft die Perlen an Wert, / keine deiner Kostbarkeiten kommt ihr gleich. ¢ Lan-
ges Leben birgt sie in ihrer Rechten, / in ihrer Linken Reichtum und Ehre; 17
ihre Wege sind schone Wege, / all ihre Pfade fithren zum Gliick. ;g Ein Lebens-
baum ist sie denen, die nach ihr greifen, / wer sie festhilt, ist gliicklich zu prei-
sen. [Anders Lutherbibel 2017, Vers 17b: ,,... alle ihre Steige sind Frieden*.]

Sprichworter 8,22-32.36 (Ursprung und Weisheit) | 22 Der HERR hat mich ge-
schaffen als Anfang seines Weges, / vor seinen Werken in der Urzeit; 3 in frii-
hester Zeit wurde ich gebildet, / am Anfang, beim Ursprung der Erde. 24 Als
die Urmeere noch nicht waren, wurde ich geboren, / als es die Quellen noch
nicht gab, die wasserreichen. s Ehe die Berge eingesenkt wurden, / vor den
Hiigeln wurde ich geboren. 2 Noch hatte er die Erde nicht gemacht und die
Fluren / und alle Schollen des Festlands. 27 Als er den Himmel baute, war ich
dabei, / als er den Erdkreis abmal iiber den Wassern, 2s als er droben die Wol-
ken befestigte / und Quellen stromen lie3 aus dem Urmeer, 29 als er dem Meer
sein Gesetz gab / und die Wasser nicht seinen Befehl iibertreten durften, /als er
die Fundamente der Erde abmaf, 39 da war ich als geliebtes Kind bei ihm. / Ich
war seine Freude Tag fiir Tag / und spielte vor ihm allezeit. 3; Ich spielte auf
seinem Erdenrund / und meine Freude war es, bei den Menschen zu sein.
32 Nun, ihr Kinder, hort auf mich! / Selig, die auf meine Wege achten. [...]
360 alle, die mich hassen, lieben den Tod.

Sprichworter 12,20 (Friedensrat und Freude) | o0 Trug ist im Herzen derer, die
Boses planen, / aber bei denen, die zum Frieden raten, ist Freude. [Vgl auch zur
biophilen Freude der Friedensstifter: Sei von den Schiilern Aarons. Ein Lese-
buch iiber die Friedensliebe der Rabbiner. Schalom-Bibliothek 2026, S. 35-39.]

Sprichworter 15,1-18 (Gutes Leben der Menschen des Friedens) | | Eine sanfte
Antwort dampft die Erregung, / eine krinkende Rede reizt zum Zorn. » Die
Zunge der Weisen tut der Erkenntnis gut, / der Mund der Narren sprudelt Tor-
heit hervor. 3 An jedem Ort sind die Augen des HERRN, / sie wachen iiber Gute
und Bose. 4 Eine sanfte Zunge ist ein Lebensbaum, / eine falsche Zunge bricht
das Herz. [...] 13 Ein frohliches Herz macht das Gesicht heiter, / Kummer im
Herzen bedriickt das Gemiit. 14 Das Herz des Verstiandigen sucht Erkenntnis, /
der Mund der Toren ergeht sich in Torheit. 15 Der Bedriickte hat lauter bose
Tage, / der Frohgemute hat stéindig Feiertag. 16 Besser wenig in der Furcht des
HERRN / als reiche Schitze und keine Ruhe. 17 Besser ein Gericht Gemiise, wo
Liebe herrscht, / als ein gemisteter Ochse und Hass dabei. i3 Ein hitziger
Mensch erregt Zank, / ein langmiitiger besénftigt den Streit.
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Sprichworter 16,7 (Lebenswege und gelingende Versohnung) |7 Gefallen dem
HERRN die Wege eines Menschen, / so versohnt er auch seine Feinde mit ihm.

Sprichworter 17,14 (Gewalteskalation — vorbeugen) | 14 Der Anfang eines
Streits entfesselt eine Wasserflut, / drum halt ein, ehe der Zank ausbricht.

Sprichworter 24,17-18 (Keine Freude iiber den Sturz des Feindes) | 17 Freu
dich nicht iiber den Sturz deines Feindes, / dein Herz juble nicht, wenn er strau-
chelt, 13 damit nicht der HERR es sieht und missbilligt / und seinen Zorn von
ihm abwendet!

Sprichworter 25,21-22 (Feindesliebe) | 21 Hat dein Feind Hunger, gib ihm zu
essen, / hat er Durst, gib ihm zu trinken; 2> so sammelst du glithende Kohlen
auf'sein Haupt /und der HERR wird es dir vergelten. [Anmerkung: Die ,glihen-
den Kohlen* diirfen nicht als Beschdmung oder gar Bestrafung des Feindes
ausgelegt werden. Zu denken ist aber an eine mit brennendem Gefiihl einher-
gehende Selbsterkenntnis durch das Widerfahrnis der Giite; eventuell auch
symbolisch an die friiher bedeutsame Uberbringung glithender Kohlen in ei-
nem Gefdfs, wenn etwa beim hilfsbediirftigen Nachbarn das Herdfeuer erlo-
schen war.]

Sprichworter 26,20 (Verleumder sabotieren den Frieden) | o Ist kein Holz
mehr da, erlischt das Feuer; / wo kein Verleumder ist, legt sich der Streit.

Das Buch Ijob (Hiob)

Hiob 13,15 (An die falschen, zum Zuhdren nicht befihigten Erklirer der
menschlichen Leiderfahrungen) | 1 Seht, all das hat mein Auge gesehen, / mein
Ohr gehort und wohl gemerkt. » Was ihr wisst, weil ich auch; / ich falle nicht
ab im Vergleich mit euch. 3 Doch ich will zum Allméchtigen reden, / mit Gott
zu rechten ist mein Wunsch. 4 Ihr aber seid nur Liigentiincher, / untaugliche
Arzte allesamt. s Dass ihr endlich schweigen wolltet; / das wiirde Weisheit fiir
euch sein.

Hiob 25,2 (Frieden als kosmische Ordnung?) | » Herrschaft und Schrecken sind
bei ihm, / der Frieden schafft in seinen Hohen. [Die zweite Hdlfte des Verses
wird in der jiidischen Liturgie (Kadisch-Gebet, Achtzehnergebet) erginzt durch
die Bitte: ,,Er schaffe Frieden fiir uns und ganz Israel. “]

Hiob 42,7 (Gott will keine ,Rechtfertigungslehren‘ im Angesicht der Leiden) |
7 Als der HERR diese Worte zu Ijob gesprochen hatte, sagte der HERR zu Elifas
von Teman: Mein Zorn ist entbrannt gegen dich und deine beiden Freunde, denn
ihr habt nicht recht von mir geredet wie mein Knecht Ijob. [Friedenstheologi-
scher Bezug: Eine Rechifertigung der Leiden von Kriegs-/Gewaltopfern, z. B.
im Zuge tradierter kriegstheologischer Muster, verbietet sich.)
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Das Buch Kohelet
(Prediger Salomo)

Kohelet 3,1-8 (Krieg und Frieden) | | Alles hat seine Stunde. Fiir jedes Gesche-
hen unter dem Himmel gibt es eine bestimmte Zeit: > eine Zeit zum Gebéren /
und eine Zeit zum Sterben, / eine Zeit z7um Pflanzen / und eine Zeit z7am Aus-
reifen der Pflanzen, 3 eine Zeit zum Toten / und eine Zeit zum Heilen, / eine
Zeit zum Niederreifien / und eine Zeit zum Bauen, 4 eine Zeit zum Weinen /
und eine Zeit zum Lachen, / eine Zeit fiir die Klage / und eine Zeit fiir den Tanz;
5 eine Zeit zum Steinewerfen / und eine Zeit zum Steinesammeln, / eine Zeit
zum Umarmen /und eine Zeit, die Umarmung zu 16sen, ¢ eine Zeit zum Suchen
/ und eine Zeit zum Verlieren, / eine Zeit zum Behalten/ und eine Zeit zum
Wegwerfen, 7 eine Zeit zum Zerreiflen/ und eine Zeit zum Zusammennéhen, /
eine Zeit zum Schweigen / und eine Zeit zum Reden, s eine Zeit zum Lieben /
und eine Zeit zum Hassen, / eine Zeit fiir den Krieg / und eine Zeit fiir den
Frieden.

Kohelet 9,13-18 (Wissen ist besser als Waffen) | 13 Auch Folgendes habe ich
unter der Sonne beobachtet, ein Beispiel von Wissen, das ich fiir bedeutsam
hielt: 14 Es war eine kleine Stadt. Die hatte nur wenige Einwohner. Ein méich-
tiger Konig zog gegen sie aus. Er schloss sie ein und baute gegen sie hohe Be-
lagerungstiirme. 15 In der Stadt fand sich ein armer, aber gebildeter Mann. Er
hitte die Stadt durch sein Wissen retten konnen, doch kein Mensch dachte an
diesen armen Mann. 16 Da sagte ich: Wissen ist besser als Macht, / aber das
Wissen des Armen gilt nichts / und niemand will seine Worte horen. 17 Be-
ddchtige Worte von Gebildeten hort man sich lieber an / als das Geschrei des
Herrschers der Ungebildeten i3 und Wissen ist besser als Waffen — / aber ein
Einziger, der falsch entscheidet, / kann viele Werte zerstoren.

Das Buch Daniel

Daniel 2,26-45 (Machtkomplexe haben keinen Bestand) | 26 Darauf sagte der
Konig [Nebukadnezzar] zu Daniel, den man auch Beltschazzar nannte: Bist du
wirklich imstande, mir das Traumgesicht, das ich hatte, und seine Deutung zu
sagen? »7 Daniel antwortete dem Konig: Weise und Wahrsager, Zeichendeuter
und Astrologen vermdgen dem Konig das Geheimnis, nach dem er fragt, nicht
zu enthiillen. 23 Aber es gibt im Himmel einen Gott, der Geheimnisse offenbart;
er lie den Konig Nebukadnezzar wissen, was am Ende der Tage geschehen
wird. Der Traum, den dein Geist auf deinem Lager hatte, war so: 29 Auf deinem
Lager kamen dir, Konig, Gedanken dariiber, was dereinst geschehen werde; da
lieB er, der die Geheimnisse enthiillt, dich wissen, was geschehen wird. 3y Die-
ses Geheimnis wurde mir enthiillt, nicht durch eine Weisheit, die ich vor allen
anderen Lebenden voraus hitte, sondern nur, damit du, Konig, die Deutung er-
fahrst und die Gedanken deines Herzens verstehst. 3; Du, Konig, hattest eine
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Vision: Du sahst ein gewaltiges Standbild. Es war grof3 und von auBergewohn-
lichem Glanz; es stand vor dir und war furchtbar anzusehen. 3> An diesem
Standbild war das Haupt aus reinem Gold; Brust und Arme waren aus Silber,
Rumpf und Hiiften aus Bronze. 33 Die Beine waren aus Eisen, die Fiile aber
zum Teil aus Eisen, zum Teil aus Ton. 34 Du sahst, wie ohne Zutun von Men-
schenhand sich ein Stein von einem Berg loste, gegen die eisernen und ténernen
FiiBe des Standbildes schlug und sie zermalmte. 35 Da wurden Eisen und Ton,
Bronze, Silber und Gold mit einem Mal zu Staub. Sie wurden wie Spreu auf
dem Dreschplatz im Sommer. Der Wind trug sie fort und keine Spur war mehr
von ihnen zu finden. Der Stein aber, der das Standbild getroffen hatte, wurde
zu einem groflen Berg und erfiillte die ganze Erde. 3¢ Das war der Traum. Nun
wollen wir dem Konig sagen, was er bedeutet. 37 Du, Konig, bist der Konig der
Konige; dir hat der Gott des Himmels Herrschaft und Macht, Stirke und Ruhm
verliehen. 33 Und in der ganzen bewohnten Welt hat er die Menschen, die Tiere
auf dem Feld und die Vogel am Himmel in deine Hand gegeben; dich hat er
zum Herrscher iiber sie alle gemacht: Du bist das goldene Haupt. 39 Nach dir
kommt ein anderes Reich, geringer als deines; dann ein drittes Reich, von
Bronze, das die ganze Erde beherrschen wird. 4 Ein viertes endlich wird hart
wie Eisen sein; Eisen zerschldgt und zermalmt ja alles; und wie Eisen alles zer-
schmettert, so wird dieses Reich alle anderen zerschlagen und zerschmettern.
41 Die Fiile und Zehen waren, wie du gesehen hast, teils aus Topferton, teils
aus Eisen; das bedeutet: Das Reich wird geteilt sein; es wird aber etwas von der
Hirte des Eisens haben, darum hast du das Eisen mit Ton vermischt gesehen.
42 Dass aber die Zehen teils aus Eisen, teils aus Ton waren, bedeutet: Zum Teil
wird das Reich hart sein, zum Teil briichig. 43 Wenn du das Eisen mit Ton ver-
mischt gesehen hast, so heifit das: Sie werden sich zwar durch Heiraten mitei-
nander verbinden; doch das eine wird nicht am anderen haften, wie sich Eisen
nicht mit Ton verbindet. 4 Zur Zeit jener Konige wird aber der Gott des Him-
mels ein Reich errichten, das in Ewigkeit nicht untergeht; dieses Reich wird er
keinem anderen Volk iiberlassen. Es wird alle jene Reiche zermalmen und end-
giiltig vernichten; es selbst aber wird in alle Ewigkeit bestehen. 45 Du hast ja
gesehen, dass ohne Zutun von Menschenhand ein Stein vom Berg losbrach und
Eisen, Bronze und Ton, Silber und Gold zermalmte. Der groBe Gott hat den
Konig wissen lassen, was dereinst geschehen wird. Der Traum ist sicher und
die Deutung zuverlissig. | [Vgl. auch Daniel, Kapitel 7.]

439



E.
APOKRYPHEN BZW. DEUTEROKANONISCHE SCHRIFTEN*
(ALTES TESTAMENT)

Das Buch der Weisheit (Weisheit Salomos)*

Weisheit 1,12-15 (Gott hat den Tod nicht gemacht) | 12 Jagt nicht dem Tod nach
in den Irrungen eures Lebens /und zieht nicht durch euer Handeln das Verder-
ben herbei! 13 Denn Gott hat den Tod nicht gemacht / und hat keine Freude am
Untergang der Lebenden. 14 Zum Dasein hat er alles geschaffen / und heilbrin-
gend sind die Geschopfe der Welt. Kein Gift des Verderbens ist in ihnen, / das
Reich der Unterwelt hat keine Macht auf der Erde; / 15 denn die Gerechtigkeit
ist unsterblich.

Weisheit 3,1-3 (Gerechte kinnen sie nicht vernichten) | 1 Die Seelen der Ge-
rechten aber sind in Gottes Hand / und keine Folter kann sie beriihren. > In den
Augen der Toren schienen sie gestorben, / ihr Heimgang galt als Ungliick, 3 ihr
Scheiden von uns als Vernichtung; / sie aber sind in Frieden. 4 In den Augen
der Menschen wurden sie gestraft; / doch ihre Hoffnung ist voll Unsterblichkeit.

Weisheit 11,23-26 (Liebhaber des Lebens) | 3 Du hast mit allen Erbarmen, weil
du alles vermagst, / und siehst iiber die Siinden der Menschen hinweg, damit
sie umkehren. 24 Du liebst alles, was ist, / und verabscheust nichts von dem,
was du gemacht hast; / denn hittest du etwas gehasst, so hittest du es nicht
geschaffen. o5 Wie konnte etwas ohne deinen Willen Bestand haben / oder wie
konnte etwas erhalten bleiben, das nicht von dir ins Dasein gerufen wire? 26 Du
schonst alles, weil es dein Eigentum ist, Herr, du Freund des Lebens.

Das Buch Jesus Sirach*

Jesus Sirach 1,18-19 (Weisheit und Frieden) | 13 Die Krone der Weisheit ist die
Furcht des Herrn, / sie lidsst Frieden, Gesundheit und Heilung sprossen. Beide
sind Geschenke Gottes zum Frieden; / Ruhm breitet sich aus fiir sie, die ihn
lieben. 19 Und er hat sie gesehen und gezzhlt. /Sie hat Einsicht und verstindige
Erkenntnis ausgegossen / und die Ehre derer erhoht, die an ihr festhalten.

Jesus Sirach 4,8-10 (Kinder des Hochsten) | 3 Neige dem Armen dein Ohr zu /
und antworte ihm friedfertig mit Bescheidenheit! ¢ Entzieh den, dem Unrecht
geschieht, der Hand des Ungerechten /und sei nicht kleinmiitig bei deiner Ent-
scheidung! 10 Sei den Waisen wie ein Vater /und wie ein Ehemann fiir ihre
Mutter; dann wirst du sein wie ein Sohn des Hochsten / und er wird dich mehr
lieben als deine Mutter.

Jesus Sirach 5,1-3 (Reichtum, auf den kein Verlass ist) | | Verlass dich nicht
auf deinen Reichtum /und sag nicht: Mir geniigt er! ; Folge nicht deiner Seele
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und deiner Kraft, / um nach den Begierden deines Herzens zu leben! 3 Sag
nicht: Wer wird Macht iiber mich haben? / Denn der Herr wird gewiss Vergel-
tung iiben.

Jesus Sirach 28,1-3 (Beziehungsraum der Vergebung) | 1 Wer sich richt, er-
fiahrt Rache vom Herrn / seine Stinden behilt er gewiss im Gedichtnis. » Vergib
deinem Nichsten das Unrecht, / dann werden dir, wenn du bittest, deine Siinden
vergeben! 3 Ein Mensch verharrt gegen einen Menschen im Zorn, / beim Herrn
aber sucht er Heilung?

Jesus Sirach 28,8-11 (Streit und Blutvergiefien) | g Bleib fern dem Streit und
du verringerst die Siinden; / denn ein wiitender Mensch entfacht Streit! ¢ Ein
stindiger Mensch bringt Freunde durcheinander / und unter Friedfertige streut
er Verleumdung. 10 Je nach dem Holz des Feuers wird es entbrennen, / je nach
Hirte des Streites wird er wachsen. Je nach der Kraft des Menschen wird seine
Waut sein / und je nach Reichtum steigert er seinen Zorn. 11 Ein iibereilter Zank
entziindet Feuer, / ein iibereilter Streit fithrt zu Blutvergielen.

Jesus Sirach 28,13-21 (Die Zunge kann toten) | 13 Verflucht einen Verleumder
und einen Doppelziingigen, / denn viele Friedfertige haben sie zugrunde gerich-
tet! 14 Eine dritte Zunge hat viele zum Wanken gebracht, / hat sie von Volk zu
Volk getrieben, hat befestigte Stidte zerstort / und hat Palidste von GroBen um-
gestiirzt. 15 Eine dritte Zunge hat mutige Frauen vertrieben /und sie des Ertrags
ihrer Miihen beraubt. 15 Wer auf sie achtet, findet keine Ruhe, / er wird nicht
ruhig wohnen. 17 Ein Peitschenhieb verursacht Striemen, / ein Zungenhieb zer-
bricht Knochen. 13 Viele sind gefallen durch ein scharfes Schwert, / noch mehr
sind gefallen durch die Zunge. 19 Selig, wer vor ihr geschiitzt ist /und ihre Wut
nicht erduldet, der ihr Joch nicht ziehen muss, / an ihre Stricke nicht gebunden
ist. 20 Denn ihr Joch ist ein eisernes Joch, / ihre Fesseln sind eherne Fesseln.
21 Der Tod durch sie ist ein schlimmer Tod, / besser als sie ist der Hades.

Jesus Sirach 50,22-24 (Lobpreis) | 22 Und nun lobpreist den Gott des Alls, / der
iiberall groe Dinge tut, der unsere Tage erhoht vom Mutterleib an / und an uns
handelt nach seinem Erbarmen! 23 Er gebe uns Frohlichkeit des Herzens /und
dass Frieden sei in unseren Tagen, / in Israel fiir die Tage der Ewigkeit. »4 Sein
Erbarmen moge uns treu bleiben / und er befreie uns in unseren Tagen!

Das Buch Baruch*

Baruch 3,13-14 (Licht fiir die Augen und Frieden) | 13 Wirest du auf Gottes
Weg gegangen, / du wohntest in Frieden fiir immer. 14 Nun lerne, wo die Ein-
sicht ist, / wo Kraft und wo Klugheit, dann erkennst du zugleich, wo langes
Leben und Lebensgliick, / wo Licht fiir die Augen und Frieden zu finden sind!
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schalom-bibliothek

Pazifisten und Antimilitaristinnen
aus judischen Familien

Zwei Jahrtausende lang hat das rabbinische Judentum die Friedensbot-
schaft der Hebréischen Bibel und der Propheten Israels mit Blick auf die
Eine Menschheit erschlossen: ,Schwerter zu Pflugscharen!” Seit der Auf-
klarung sind Frauen und Ménner aus jiidischen Familien — ,Sakulare’,
Orthodoxe sowie Angehorige von Reformsynagogen — vor allem auf-
grund der {iberlieferten Absage an die Gewaltgottheiten als herausra-
gende Flirsprecher*innen des , Ewigen Friedens” (Kant) hervorgetreten.
Ohne ihre Beitrage hitte es im spdten 19. Jahrhundert — namentlich im
deutschsprachigen Raum — auf Schritt und Tritt an Geburtshilfe fiir die
organisierte Friedensbewegung, den Volkerrechtsgedanken und die
Menschenrechts-Arbeit gefehlt. Auch ein in geistiger Hinsicht bedeut-
samer Strom des kulturell-religidsen Zionismus betrachtete das Friedens-
wirken als Kernauftrag des Judentums.

Die noch im Aufbau befindliche Schalom-Bibliothek soll diesen
Reichtum an geistiger Kraft und Schénheit vermitteln, aber auch eine in
den Gegenwartsdebatten fast immer ausgeblendete Spielart von ,Anti-
semitismus’ in Erinnerung rufen: die antipazifistische Judenfeindschaft.

Kooperationspartner:
Kuratorium ,Abrahamskrone’ | Frieden wagen” e.V.
Okumenisches Institut fiir Friedenstheologie
Portal: friedenstheologie.de | Portal: tolstoi-friedensbibliothek.de

https://schalom-bibliothek.org/
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